DONNE E RIFONDAZIONE 


Considerazioni inattuali 
per il testo di tesi di un congresso di donne 


Nuove EDIZIONI INTERNAZIONALI 


Questo quaderno è il numero 
due di una collana di quaderni di- 
scussi e scritti da donne. Il numero 
uno, Meglio orfane di Lidia Cirillo, è 
stato pubblicato a maggio del 1993. 
Entrambi, e quelli che seguiranno, se 
ne seguiranno, sono rivolti soprat- 
tutto alle donne di Rifondazione 
comunista. 

Vorremmo brevemente spiega- 
requale esigenza, quali donne e quale 
progetto hanno dato vita a questo 
tentativo sui cui esiti non possiamo 
scommettere nulla perché non è det- 
to che il pubblico femminile a cui ci 
rivolgiamo esista nella realtà oltre 
che nei nostri desideri. 


1. Meglio orfane non è nato con 
l'intenzione di essere il primo di 
qualcosa: l’idea di un secondo, di un 
terzo, di un quarto e il nome Quader- 
ni Viola sono venuti dopo, quando su 
Meglio orfane si sono sviluppate, un 
po' quae unpo' là, discussionifram- 
mentarice faticose ma che continua- 
no ancora oggi. 

Il primo dei Quaderni Viola è 
unacriticaal pensiero delladifferen- 
za, una criticaperò femminista come 
le numerosissime che gli vengono 
rivolte nel dibattito internazionale 
da donne che hanno alle spalle alcu- 
ni decenni di lavoro, di pratica, di 
riflessione femminista o che sono 
impegnate in unaricerca sulla diffe- 
renza di genere. 

Questa critica viene ripresa, 
sintetizzata e resa più chiara nella 
prima parte del primo dei due testi 
pubblicati in questo quaderno, Con- 
siderazioni inattuali peril testo di tesi 
di un congresso di donne. L'oggetto 
della nostra critica si chiama questa 
volta post{femminismo, anche se 
questo nome si alterna ancora con 
quello di differenzialismo, e non per 
nostra incertezza nel mettereafuoco 


Introduzione 


la cosadi cui parliamo, ma perché la 
stessa tendenza femminista si chia- 
ma in modi diversi nei diversi paesi e 
perché non è facile trovare una sola 
parolaperindicare posizioni traloro 
assai diverse, ma accomunate dalla 
tendenza a fare della differenza un 
paradigma politico, una rivendica- 
zione di alterità. 

Postfemminismo chiarisce for- 
se meglio di qualsiasi altro termine 
ciò chenoncondividiamo:nonl’idea 
dell'esistenza di una differenza di 
genere (che è altra cosa ovviamente 
dalla differenza di sesso), non la 
rivendicazione femminile di autono- 
mia, ma un certo tipo di linguaggi e 
di visione delle relazioni umane le- 
gati alla cultura postmoderna. 

Ilfatto che illegame nonappaia 
evidente alle donne che in Rifonda- 
zione comunista fanno riferimento 
alla differenza non vuol dir nulla; 
dice solo che la consapevolezza con 
cui certi discorsi sono stati afferrati 
e condotti nel partito era inizialmen- 
teassai scarsa.Lo stesso fatto che un 
femminismo chiami se stesso diffe- 
renza, per compressione di una mol- 
teplicità di concetti in uno solo, è 
possibile solo se alle spalle c'è una 
cultura e la sua traduzione ideologi- 
che che, come spieghiamo, si avvia a 
diventare l'ideologia ufficiale del Pds 
malgrado l'abuso di termini come 
progresso, progressisti ecc. che sono 
i relitti linguistici di una cultura 
socialdemocratica che pure soprav- 
vive nel partito di Occhetto. 

La nostra critica al postfemmi- 
nismo è un tentativo di mettere in 
guardia le compagne che hanno 
aderito ad un altro universo intellet- 
tuale, ad altri miti, altre immagini 
del mondo, credendo di aderire solo 
ad un femminismo, anzi inizialmente 
al femminismo tout court. Ma contie- 
ne anche l'ambizione di un rilancio 


del dibattito teorico, modesto ma 
politicamente significativo perché 
fatto da donne. 


2.Lapiccoladiscussione che ha 
suscitato Meglio orfane e il numero 
di consensi che ha ottenuto (ci rife- 
riamo sempre afatti di modestissima 
entità, ma forse non c'è nemmeno 
bisogno di dirlo) hanno costruito un 
settore di donne in qualche modo 
interessate a riprendere l’argomen- 
to: si tratta di donne di Luoghi o che 
hanno fatto lavoro politico nell’Udi 
o che hanno una storia femminista 
alle spalle o anche solo interessate a 
qualcuno degli oggetti della nostra 
ricerca. E si tratta di donne di tutte le 
anime, sensibilità, componenti, mo- 
zioni, o come ciascuna preferisce 
chiamarle, di Rifondazione comuni- 
sta. 

E su questo vogliamo dire qual- 
cosa chiaramente e subito. Ci siamo 
servite, a pagamento, per i primi due 
numeri dei Quaderni Viola della 
cooperativa Nuove edizioni interna- 
zionali e degli stessi mezzi tecnici 
dellarivista Bandierarossa, anche se 
speriamo di poter avere dal terzo o 
dal quarto numero mezzi nostri. 

Diamo questo dettaglio di scar- 
sissimo interesse perché sappiamo 
come vanno le cose del mondo, anche 
quelle del mondo di Rifondazione 
comunista: appiccicare etichette è 
più comodo, meno faticoso che af- 

frontare discussioni nel merito come 
noi stiamo da molti mesi tentando di 
fare, con certosina pazienza. 

Informiamo perciò che la mag- 
giorparte delle compagne interessa- 
te al lavoro e al dibattito deî quader- 
ni non proviene dalla disciolta Ler, 
non collabora a Bandiera rossa, non 
sa conprecisione o non sa affatto che 
cosa sia la Quarta Internazionale. 

Uno degli aspetti più stimolanti 
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di questa discussione di donne sul 
femminismo e sulla differenza di 
genere è che, su questi argomenti, i 
percorsi confluiti in Rifondazione 
comunista tendono a mescolarsi e 
magari aridividersi secondo logiche 
diverse, anche se per le donne non 
diversamente che per gli uomini, è 
poi in ultima analisi decisivo il con- 
testo politico per cui si lavora, per- 
ché non è tra le cose che in questo 
mondo possano per ora darsi una 
sconfitta dei lavoratori senza una 
sconfitta ancora più grave delle la- 
voratrici, cioè della maggioranza 
delle donne. Ma appunto solo in ulti- 
ma analisi. 


3. Avevamo pensato inun primo 
momento di lavorare per una rivista 
femminile, ma siamo arrivate alla 
conclusione che si trattava non solo 
di un'idea velleitaria (e fin qui poco 
male) ma anche politicamente scor- 
retta perché ha senso dar vita ad una 
rivista, se si presume di avere un 
discorso da fare, articolato in una 
adeguata quantità di numeri, soste- 
nuto da un nucleo di persone in 
qualche modo omogeneo. Progetta- 
re una rivista specifica,prendere un 
impegno con abbonate e abbonati, 
pretendere attenzione, promettere 
qualcosa a cui si rischia di venir 
meno, costruire un possibile falli- 
mento. 
Noi abbiamo evidentemente 


delle cose da dire, che abbiamo 
compresse in questo quaderno nella 
versione più unitaria possibile (e 
quindi per ciascuna parziale e in- 
completa) nel testo di tesi di un'im- 
probabile congresso di donne, cioè 
inun testo semiserio nella forma, ma 
serissimo nei contenuti, se non altro 
per la serietà che noi stesse gli attri- 
buiamo. 

Ma abbiamo soprattutto la 
convinzione che la discussione sulla 
differenza di genere, almeno nei suoi 
contributi più utili, ha messo all'or- 
dine del giorno del femminismo l' u- 
scita dalla fase del mito e in un certo 
senso anche il superamento di se 
stesso. In questi contributi la diffe- 
renza non è un paradigma politico, 
né una rivendicazione di alterità, né 
differenza nel senso dell'ideologia 
postmoderna, ma più seriamente un 
terreno di ricerca, uno sforzo di 
comprendere, di acquisire gli ele- 
menti della costruzione di una vera e 
propria teoria della differenza di 
genere, come a suo tempo si è co- 
struita una teoria della differenza di 
classe. 

Per questo la cosa più seria da 
proporre sul piano dellariflessione è 
proprio unaricerca, una fase aperta 
e interlocutoria di discussione senza 
precipitarsi a costruire miti e orto- 
dossie, barriere escomuniche, prima 
ancora di aver capito quale sia l'ef- 

fettivapostaingioco politica dell'at- 


tuale dibattito del femminismo inter- 
nazionale. 

La collana di quaderni rispon- 
de meglio a questa esigenza e riduce 
irischidiunprogetto che ancoranon 
sa su quali e quante gambe potrà 
camminare. Non dovremo fare abbo- 
namenti, non prenderemo impegni, 
potremo smettere in ogni momento, 
se verificheremo che c' è un divario 
troppo ampio tra i nostri desideri e le 
cose, non lasceremo vivere per forza 
d'inerzia una cosa inutile e autorefe- 
renziale. 

Con la vendita del primo qua- 
derno abbiamo finanziato il secon- 
do, conla vendita del secondo finan- 
zieremo ilterzo, con il terzo il quarto 
ecosìvia: sarà cioè anche il mercato 
adire, se c'è in Rifondazione comu- 
nistal'interesse indispensabile adare 
una funzione e un' utilità al nostro 
lavoro. 

Infine, non avremo bisogno di 
omogeneità fittizie. I quaderni sa- 
ranno infatti monotematici e affidati 
aredazionitraloro diverse, intutto 0 
in gran parte e alle redazioni si chie- 
derà solo di dare qualche risposta a 
domande che insieme formuleremo. 

I Quademi Viola sono aperti a 
tutte le donne che vogliono come noi 
costruireunsoggetto politico femmi- 
nile nel partito, nel sindacato 0 nel 
paese non per cortesia ma per fun- 
zionalità con il nostro progetto. 

Milano, 14 febbraio 1994 
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1. La rifondazione 
e il post-moderno 


Questo testo verrà pubblicato e 
diffuso dopo il secondo congresso di 
Rifondazione Comunista. Non ab- 
biamo avuto fretta a pensarlo, discu- 
terlo ce scriverlo non solo perché è 
evidente che il congresso si occuperà 
d’altro, ma anche perché emenda- 
menti, soppressioni, integrazioni, 

riscritture non serviranno a far cre- 
scerencmmeno un po” l’interesseela 
chiarezza su una questione su cui nel 
partito siè discusso pochissimo, solo 
in ambiti molto ristretti e per giunta 
tra loro non comunicanti. 

Parliamo di donne, di differen- 


zadi genere, disoggettività femmini- 
le o come ciascuna preferisce chia- 
mare l’argomento a cui ci riferiamo. 
Questo testo prepara invece un con- 
gresso prossimo venturo al cui inter- 
no si sia creato lo spazio politico per 
una discussione autentica sul ruolo 
delle donne nel processo di rifonda- 
zione. Oppure una conferenza nazio- 
nale sullo stesso tema, preparata con 
modalità analoghe a quelle di un 
congresso e capace di coinvolgere 
tutte le compagne attraverso i circoli 
e le altre istanze organizzative del 
partito. 


1.1 Un dibattito esoterico 


1.1 Il primo e il secondo con- 
gresso di Rifondazione comunista 
hanno fornito esempi tutt'altro che 
positivi sul modo in cui si affrontala 
discussione su un tema parzialmente 
nuovo, complesso e di notevole 
importanza peril futuro della sinistra 
edel partito. Laresponsabilità questa 
volta nonè degli uomini, ma di prati- 
checheattraversano un genere e l’al- 
troene danneggiano soprattutto uno, 
quello femminile, tra i due più inte- 
ressato chela discussione sia fatta nel 
migliore dei modi. 

Le tesi del secondo congresso 
propongono al corpo militante del 
partito di adottare tra i linguaggi e le 
culture del processo di rifondazione 
quelli del postfemminismo, che la- 
scia segni della propria presenza più 
evidenti nelle tesi di quante ne abbia 
lasciate nel partito e nella realtà so- 
ciale. 

Riterremmo questa proposta 
letteralmente assurda, anche sca quel 
femminismo dessimo il nostro pieno 
e incondizionato consenso perragio- 
ni ovvie, ma che spieghiamo subito. 

a) Non è chiaro che cosa con 
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precisione si chieda di votare. Gli 
accenni alla differenza, contenuti 
nelle tesi c nello statuto, sono infatti 
la banalizzazione inevitabile di un 
discorso filosofico e sulla filosofia, 
comunque banalizzata, non è legitti- 
mo formare maggioranza e minoran- 
ze, comelo stesso statuto giustamen- 
tericonosce. Altra cosasarebbe, sele 
tesi contenessero al proprio interno 
un progetto politico orientato da una 
implicita filosofia della differenza: 
in questo caso il corpo militante del 
partito dovrebbe dareo negare il con- 
senso aproposte valutabili concriteri 
immediatamente politici, accoglien- 
do o respingendo contemporanea- 
mente la filosofia che lo orienta. 

b) Tesie statuto chiedonol’ade- 
sione a un discorso costruito con 
linguagginonassimilati dallacultura 
di sinistra, senza che ci sia stata alcu- 
na discussione al livello organizzati- 
vo a cui l’adesione viene richiesta. 
Mentre infatti il progetto di tesi viene 
discusso nei circoli da compagne c 
compagni, il dibattito sulla differen- 
za si è svolto in ambiti ristrettissimi 
da cui sono rimasti esclusi non solo 


gli uomini, ma anche la grande mag- 
gioranza delle donne. Non ci interes- 
sa discutere qui le ragioni che hanno 
condotto a questa esclusione; ci inte- 
ressa far notare il paradosso, la prati- 
ca bizzarra di chiedere ai circoli un 
voto nel merito di ciò che si è discus- 
so altrove. Se le formule con cui si 
chiedeal partito l'adesione alla diffe- 
renza dovessero essere approvate, 
delle due l’una: o perderebbe credi- 
bilità l'approvazione dell’intero te- 
sto di tesi, poiché si potrebbe sospet- 
tare che essa sia avvenuta con uguale 
cognizione di causa o si sancirebbe 
con l’autorità del voto l’invisibilità e 
l’indifferenza della differenza di 
genere. 

c) Una maggioranza di uomini 
deciderà a maggioranza che le donne 
sono differenti: precisare che anche 
gli uomini sono differenti non muta i 
termini della questione, aggiunge solo 
banalità a banalità, tautologia a tau- 
tologia. Il risultato di questa poco 
credibile adesione degli uomini di 
Rifondazione comunistaal femmini- 
smo sarebbe aberrante poiché una 
differenzaèlegittimataadirsi solo se 
affermata dal soggetto che ha ragio- 
nediritenersi discriminato, oppresso 
o omologato e non dall’altro, da chi 
cioè lo discrimina, opprime e/o assi- 
mila. Da sempre considerate diffe- 
renti dagli uomini, le donne sarebbe- 
ro ora dichiarate differenti dagli 
uomini-comunisti con le migliori 
intenzioni, main ultimaanalisiconla 
medesima logica. 

Il dibattito esoterico infilato per 
allusioni e con formule fortemente 
banalizzanti nel testo di tesi per il 
secondo congresso meriterebbe in- 
vece di diventare materia viva e 
immediatamente politica di una di- 
scussione del partito, in primo luogo 
dellasua componente femminile. Per 
quel che ci riguarda vediamo due 


“nnr_____r_ro__—__——_——rrr__—— 


possibilità. Vediamo uno spazio in 
un congresso prossimo venturo, con 
un punto ed un testo a parte, come 
bisognerebbe fare perogni tema rela- 
tivamente nuovo e con forti implica- 
zioni sull’identità del partito, che 
riguardi uomini, donne o alieni senza 


sesso. Vediamo in alternativa una 
discussione tra donne, anche non 
congressuale ma capillare, con testi 
naturalmente politici da cui le impli- 
cazioni sul piano della visione del 
mondo possono comunque emergere 
con adeguata chiarezza. 


1.2 La differenza coatta 


1.2 Nel punto 1.11 delle tesi lc 
allusioni alla differenza sono costrui- 
te con affermazioni generiche, a pri- 
ma vista non contestabili nella loro 
apparente ovvietà: vi si dice che le 
donne sono differenti dagli uomini e 
gli uominidifferenti dalle donne, che 
ciascuna/o è se stessa/o e non può 
pretendere di essere l’altra/o e se gli 
uomini capiranno di essere uomini e 
le donne di essere donne, allora si 
potrannoriscrivere i rispettivi statuti 
(etici, sociali, simbolici) e di infor- 
mare cultura e leggi. Già la formula- 
zione banalizzata dalla nostra male- 
vola sintesi (ma alla fine di questo 
testo sono riportati i passi citati) 
dovrebbe mostrare lalogica spietata- 
mente conservatrice sottesa a queste 
affermazioni: nessuno spazio per 
l'omosessualità (come è noto Luce 
Irigaray non riconosce a lesbiche cd 
omosessuali diritto di cittadinanza e 
perquestoè stata più volte rumorosa- 
mente contestata); depennato per 
decreto ciò che ciascun genere ha 
dell’altro; proibite le avventure intel- 
lettuali; impossibile ogni forma di 
universalismo, che è sempre una 


parzialità capace di proporsi come 
universale in specifiche fasi della 
storia; messe sullo stesso piano la 
differenza maschile e quella femmi- 
nile, come se la prima non avesse già 
occupato tutti gli spazi possibili ecc. 

Questo modo di affrontare pro- 
blemi della differenza di genere e 
della soggettività femminile non è, 
però, la ripetizione di una banalità, 
maunaspecifica visione del mondo, 
costruita con i linguaggi del postmo- 
dernismo e che si avvia a diventare 
l’ideologia ufficiale del Pds, in cui i 
vecchi stereotipi positivisti della 
socialdemocraziarestano soprattutto 
come relitti linguistici, in modo par- 
ticolare nell’abuso dei termini pro- 
gresso e progressisti. 

Ora, la polemica nei confronti 
di questa visione del mondo è assolu- 
tamente necessaria, poiché l’autono- 
mia di Rifondazione comunista non 
può ridursi a paletti organizzativi, 
così come l’autonomia delle donne 
non può ridursi a forme autonome di 
organizzazione, se non è chiaro nei 
contenuti che cosa unisce le donne 
tra loro e le divide dagli uomini. 


1.3 Postmarxismo e postmodernismo 


1.3 La mutazione genetica che 
ha portato alla nascita del Pds non 
avrebbe sul più lungo periodo possi- 
bilità di successo, se non fosse in 
qualche modo anche mutazione ideo- 
logica. Il differenzialismo tende a 
diventare in maniera sempre più evi- 
dente la nuova subcultura del gruppo 
dirigente occhettiano, poiché in ulti- 
ma analisi è quello che meglio ne 
rappresentail progetto, adeguatamen- 
te edulcorato. 

Si tratta di un’immagine delle 
cose del mondo costruita con i lin- 
guaggi del postmodernismo, affer- 
matisi in primo luogo nella cultura 
accademica francese per effetto di 
una combinazione tra sviluppo della 


scienza e fatti della storia. 

L’antropologia di Lévi Strauss, 
la psicoanalisi di Lacan, le teorie 
decostruttive di Derrida, le riletture 
di Nietzsche e Heidegger hanno get- 
tato le basi di una cultura non dialet- 
tica, che tende fortemente arclativiz- 
zare la storia, insiste sugli aspetti 
meno dinamici della realtà, separa 
comprendere e agire, dissemina e 
frammenta il soggetto. 

Non è in discussione natural- 
mente la validità del contributo di 
ciascuno di questi intellettuali al 
proprio specifico sapere: si può inve- 
ce discutere la tendenza a generaliz- 
zare e far diventare visione del mon- 
do l’angolo di visuale proprio di un 


solo campo della conoscenza. Que- 
sta cultura si è sviluppata anche sotto 
lapressione di fatti politici che smen- 
tivano aspettative e interpretazioni 
della tradizione marxista: le sconfitte 
del movimento operaio occidentale, 
ladegenerazione burocratica dell’ U- 
nione Sovictica, i percorsi della sto- 
ria molto più complessi e tortuosi del 
previsto ecc. 

Il postmodernismo come lin- 
guaggio politico si è affermato so- 
prattutto dopo la sconfitta del mag- 
gio francese, assumendo nel corso 
degli anni Ottanta un’importanza 
crescente e soprattutto diventando 
maggioritario nel femminismo inter- 
nazionale. 

Esso rappresenta la realtà come 
una molteplicità di differenze (di 
classe, di sesso, di cultura, di razza 
ecc.) il cui problema è il riconosci- 
mento reciproco, la consapevolezza 
ciascuna della propria parzialità, la 
convivenza pacifica, la rinuncia alla 
pretesa totalitaria dell’una di rappre- 
sentare o sopprimere l’altra. 

Questa allettante proposta di 
convivenza civile e di infinita plura- 
lità non è altro che l’immagine edul- 
corata della sconfitta storica del 
movimento operaio; non a caso pa- 
tria simbolica della differenza sono 
gli Stati Uniti dei Kennedy che si 
avviano a diventare nuove divinità 
del pantheon pidiessino. 

La società americana appare 
infatticome unasocietà di differenze 
etniche erazziali, hasempre avuto un 
forte e prestigioso movimento delle 
donne, non ha mai conosciuto un 
movimento operaio all’europea, cioè 
un’organizzazione politica di classe. 
L’attuale gruppo dirigente del Pds 
ipotizza (e contribuisce a creare) un 
contesto in cui quel movimento ope- 
raio, che in effetti conosce oggi in 
Europaunacrisi profonda, sia defini- 
tivamente scomparso e deve quindi 
anche immaginare o offrire all’im- 
maginario della propria arca di con- 
senso una qualche rappresentazione 
positiva di quel contesto stesso. 

Gli aspetti di mistificazione del 
differenzialismo sono evidenti: la 
realtà americana è fortemente idea- 
lizzata; come nel caso della vecchia 
socialdemocrazia l’idealizzazione è 
possibile, perché sisceglicil punto di 
vista parziale più comodo, cioè la 
casa del padrone, anzi il salotto buo- 
nodellacasa del padrone; si immagi- 
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na che quel modello, già in sé tutt’al- 
tro che invidiabile, possa essere 
applicato alla realtà europea e per 
giunta in un periodo di stagnazione 
economica e di radicali ristruttura- 
zioni. 

I conflitti cinici scatenatisi nel 
seno dell’ex-“socialismo reale” e 
l’ascesa del leghismo nell’Italia del 
nord indicano l’altra possibilità in- 
scritta nella logica delle differenze 
ed in ultima analisi la più realistica, 
se una delle differenze (quella di 
classc) non apparirà in tutta la sua 
obiettiva importanza; se un soggetto 
bisessuato, multietnico e pluralista 
ma uno nel senso della classe e del 
progetto anticapitalistico non liqui- 
derà il soggetto all’altro capo della 
differenza sociale. 

L’americanizzazione dell’idco- 
logia non compare, naturalmente, 
nelle tesi di Rifondazione comunista 
e del resto nello stesso partito di 
Occhetto convive con altre letture 
della realtà, subculture o frammenti 
di teoria. Vi compare però una sua 
significativa porzione, cioè il femmi- 
nismo che parla il postmoderno eche 
è stato il principale veicolo di tra- 
sporto del differenzialismo, grazie 
anche all’autorità del soggetto che se 
ne è fatto portatore. 

La mutazione culturale è co- 
minciata negli stessi anni in cui è 
avvenuta quella politica, con una 
sfasatura temporale ovvia, poiché 
sempre l'ideologia cammina più 
lentamente delle cose e dei fatti. Nel 
melting pot del Pci alla vigilia della 
metamorfosi simbolica da cui è ve- 
nuto fuori il Pds, la confusione di 
linguaggi ha prodotto un contagio 
giunto a Rifondazione e alle tesi del 
suo secondo congresso. Non si tratta 
solo di una questione terminologica 
che sarebbe in ultima analisi poco 
importante; parliamodi linguaggi nel 
senso in cui anche il marxismo può a 
suo modo essere detto un linguaggio, 
cioè una costruzione intellettuale 
necessaria ad orientare l’agire, una 
teoria. 

Nello specifico della politica 
l’affermazione di differenza implica 
sempre l’esistenza di un conflitto: in 
condizioni di prosperità, di mancan- 
za di oggetti del contendere, di ade- 
guati livelli culturali le differenze 
convivono con moderati conflitti. Ma 
in questo contesto le differenze ten- 

dono ad attenuarsi, le identità sono 


più dinamiche, lo scambio più fluido 
e soprattutto la rivendicazione di al- 
terità, la differenza come paradigma 
politico scompare o diventa relativa. 

Un’affermazione di differenza 
implicita (o anche esplicita) è presen- 
te in tutti i percorsi di liberazione e 
rivoluzione, appunto perché essi 
presuppongono la pratica del conflit- 
to. Tuttavia anche i percorsi di libera- 
zione che parlano di sé in termini di 
differenza, che sottolineano con par- 
ticolare enfasi la propria differenza 
contengono spesso un nucleo regres- 
sivo e conservatore: elementi di ri- 
vendicazione della propria cultura 
nazionale sono evidenti, per esem- 
pio, nella rivoluzione cinese o nica- 
raguense ma con uno spessore e 
un’importanzamolto minori di quelli 
del movimento antimperialista in- 
fluenzato dal cosiddetto integralismo 
islamico. 

Lo schema della differenza è 
particolarmente insidioso perché 
contiene al proprio interno due possi- 
bilità: una “progressiva” (per usare il 
brutto termine del Pds) ma mistifica- 
ta perché ipotizza una coesistenza 
pacifica la cui impraticabilità è de- 
nunciata dal linguaggio stesso; l’al- 
tra più radicale, conflittuale e reali- 
stica ma regressiva perché non idea- 
lizzata e portata alle sue logiche 
conseguenze, ladifferenzaè la Jugo- 
slavia, lo stato di cose dell’ex-“socia- 
lismo reale”, la guerra di tutti contro 
tutti. 

Si ripete cioè la divisione tra 
riformisti e radicali, già verificatasi 
peril marxismo con la fondamentale 
diversità che non esiste un linguag- 
gio che sia contemporaneamente 
radicale e “progressivo”. 

Se usciamo dal territorio del 
simbolico e delle rappresentazioni 
concettuali e ci riferiamo invece ai 
fatti politici di cui sono l’espressio- 
ne, il nostro discorso apparirà forse 


più chiaro. Il suo significato è press’a 
poco questo: la sconfitta storica del 
movimento operaio, che ha messo 
all’ordine del giorno della sinistra 
l’ideologia postmoderna, non ha una 
versione “progressiva”; se essa non 
verrà superata, la realtà mondiale non 
somiglierà affatto ai salotti delle éli- 
tes culturali newyorchesi. Sarà inve- 
ce un’altra realtà, che non possiamo 
descrivere in mancanza della tradi- 
zionale sfera di cristallo, ma che si 
deve pensare guardando non solo agli 
Usa(opermeglio dire ad una idealiz- 
zazione indebita del capitalismo sta- 
tunitense) ma anche ai fenomeni 
prodotti dal crollo del “socialismo 
reale” e dalla crisi del marxismo 
occidentale. 

L’immagine della realtà conte- 
nuta nel postmodernismo non può 
essere semplicemente negata. Per 
quanto generalizzazione di dati di un 
limitato periodo della storia e di 
specifici campi dellaconoscenza, esso 
pone ad un marxismo che voglia 
essere anche filosofia della prassi, 
problemi di non facile soluzione. 
Nelle sue versioni meno ideologiche 
sottolinea gli elementi sincronici 
spesso ignorati da visioni troppo li- 
neari dei mutamenti; per il ruolo che 
vi giocano antropologia e psicoanali- 
si costringe a riflettere sulla non 
omogeneità dei tempi dei diversi 
campi della conoscenza (e dagli stes- 
si tempi storici); critica le versioni 
della coscienza di classe troppo 
omogence, mostrando come invece 
la coscienza sia un dato più fluido e 
condizionato da una molteplicità di 
clementi. 

Il postmodernismo va accolto 
come critica, per molti aspetti anche 
stimolante come tutte le critiche ben 
fatte, ma non può essere adottato da 
chi voglia rifondare il comunismo o 
costruire soggettività per una que- 
stione di coerenza tra mezzi e fini. 


1.4 La differenza come paradigma 


1.4 L'appartenenza alla cultura 
postmoderna del femminismo che si 
fa chiamare differenza non si misura 
sulle intenzioni delle compagne che 
ne utilizzano gli schemi, ma prima di 
tutto sul fatto più obiettivo che que- 
stioni diverse e non assimilabili (l’e- 
sistenza di una relazione di differen- 
za-oppressione-conflitto, l’identitàdi 


genere, le soggettività politiche radi- 
cate in questa identità, l'autonomia 
delle organizzazioni femminili e 
femministe ccc.) vengono tutte com- 
presse nel termine differenza. 
Prendendo a prestito le schema 
delle nazionalità oppresse che riven- 
dicano lingua, cultura, specificità 
nazionali, differenze di valori e di 


ca ce e a 


corpo, il postfemminismo rivendica 
a sua volta la differenza di sesso e di 
genere (spesso identificati), i valori 
femminili, cid in cui la donnaèdiffe- 
rente dall’uomo.Il nucleoregressivo 
contenuto in questa rivendicazione 
di alterità non è ancora visibile nei 
fatti, comeloègiàinvece peri diversi 
gruppi etnici negli Usa, dove la legit- 
timarivendicazione di alterità rispet- 
to al wasp dominante si è inevitabil- 
mente trasformata (sia pure solo per 
un momento) in conflitto tra neri e 
bianchi, asiaticie neri, musulmani ed 
ebrei, cbreie neri ecc. Sono i margini 
economicidi cui ancora gli Stati Uniti 
dispongono, è la forza unificante del 
dollaro a mantenere ancora la situa- 
zione del Nord America in bilico tra 
la convivenza di differenze sostan- 
zialmente conservatrici e la guerra di 
ogni differenza contro tutte le altre. 

Nel caso delle donne il rischio è 
quello della riaffermazione di identi- 
tà conservatrici e preemancipatorie, 
con una logica e un cammino inversi 
rispetto a quelli del femminismo 
radicale. Il paradigma di differenza, 
applicato alle donne, ha condotto a 
posizioni diverse, tutte in qualche 
modo ambigue e poco utili. 

Sc si prova a descrivere, a defi- 
nire ciò in cui la donna è differente 
per cui si possa dire la-una donna, 
allora inevitabilmente si cade nello 
stercotipo misogino con segno muta- 
to, nell’essenzialismo biologico o 
psicologico, nell’immagine della 
donna vergine-madre-corpo-natura 
ecc. Si tratta di un meccanismo infer- 
nale che si ritorce contro le intenzioni 
di chi lo mancggia, poiché tutte le 
volte che le donne rivendicano ciò in 
cui sono differenti dagli uomini in 
larga misura cristallizzano e idealiz- 
zano una vicenda storica (e in parte 
anche antropologica) di esclusione e 
di marginalità. 

L’altra differenza, quella che si 
può ipotizzare, sc si accetta l’idea di 
un rapporto tra sesso e pensiero tc0- 
rizzato dalla psicoanalisi freudiana 
“ortodossa”, potrà essere detta solo 
quando una massiccia prolungata 
presenza delle donne nella cultura 
avrà mostrato in che cosa questa dif- 
ferenza consiste. 

Se invece, per evitare i rischi 
che comporta definire la differenza 
non si dice in che cosa consiste, allo- 
ra si cade nell’assurdo di rivendicare 
non si sa bene che cosa, ciò che 


(come l’essere heideggeriano) non 
puòessere detto, che forse sarà ma di 
cui non si può dire quale cosa sarà. 
Questa posizione, come la preceden- 
te, contiene al proprio interno anche 
unaparte di vero, ma diventa insoste- 
nibile proprio perché rivendica e usa 
in senso paradigmatico una differen- 
za che, invece, può essere solo un 
terreno di ricerca. La differenza di- 
ventaalloral’affare misterioso, inde- 
finibile e vago di molti discorsi tanto 
sofisticati quanto inconcludenti del 
femminismo filosofico nostrano. 

Un’altra posizione, infine, ri- 
fiuta l’essenzialismo, ne teme gli 
aspetti normativi e di limitazione della 
libertà delle donne, diffida delle defi- 
nizioni del femminile, sostienechele 
donne sono differenti dagli uomini 
ma sono anche differenti tra loro. 
Alla fine di questo percorso vengono 
sciolti i legami di solidarietà tra le 
donne e viene meno la possibilità di 
costruire un soggetto femminile di 
dimensioni adeguate, come quello 
che è comparso sulla scena politica 
dei paesi a capitalismo maturo nei 
primi anni Settanta. 

Naturalmente è vero che le 
donne sono tra loro diverse per collo- 
cazione di classe, di appartenenza 
etnicae razziale, per cultura, religio- 
ne, scelta politica, storia personale 
ecc. Ma il problema non è questo: è 
che se si guarda al mondo dal punto di 
vista della differenza, si arriva alla 
conclusioneche ladifferenza più vera, 
più radicale, più irriducibile è quella 


che separa due persone anche della 
stessa fase della storia, della stessa 
cultura, degli stessi sesso, colore, 
classe ecc. Ciascuna e ciascuno è in 
ultimaanalisi solo se stessa o se stes- 
so enonesistono perciò valide ragio- 
ni perstabilire altri legami oltre quelli 
di simpatia, amore, affinità intellet- 
tuale, carriera ecc. quelli cioè che 
individualmente si stabiliscono nella 
vita e nel lavoro. 

Il postfemminismo italiano ha 
battuto tutte e tre le strade della diffe- 
renza, intrecciandoleo usandone una, 
quando si è accorta che un’altra con- 
duceva in un ginepraio da cui non 
sarebbe uscito indenne. Anche in 
queste avventure dello Spirito fem- 
minile è possibile vedere i fatti della 
politica che li animano. Il differen- 
zialismo — decostruito dal punto di 
vista sociale con criteri analoghi a 
quelli che utilizza nei confronti del 
pensiero maschile — rivela chiara- 
mente la parzialità dal punto di vista 
femminile che lo ha costruito. Esso 
esprime cioè bisogni e angoli di 0s- 
servazione di intellettuali isolate dal 
proprio genere, sia perché la solida- 
rietà tra donne al loro livello ha già 
dato tutto ciò che poteva dare e le 
spinge perciò a privilegiare forme di 
solidarietà corporative, interne a 
professioni o saperi, utilissime e 
legittime ma troppo limitate; sia per 
la crisi del movimento operaio e il 
venirmeno quindi del contributo delle 
donne-lavoratrici che costituiscono 
la grande maggioranza delle donne. 


1.5 Il senso della discussione 
nel femminismo 


1.5 Bisognacomprendere come 
agisce sul postfemminismo quella 
separazione tra teoria e pratica, che è 
il prodotto della vicenda politicadegli 
ultimi decenni e ha coinvolto lo stes- 
so marxismo, decretandone il decli- 
no. Non stiamo parlando però della 
scelta di privilegiare il pensare, che è 
propria (e in una certa misura anche 
necessaria) degli e delle intellettuali. 
La rottura è più profonda: è cioè 
eliminazione dal pensare della di- 
mensione del fare. 

Ma comprendere che cosa dav- 
vero è successo nel femminismo non 
è facile; bisogna sintonizzarsi sulla 
lunghezza d’onda di fenomeni che, a 
livello culturale, hanno press’a poco 


le stesse dimensioni della crisi del 
“socialismo reale”. Proveremo co- 
munque a spicgarlo, in uno sforzo un 
po’ disperato di superare la Babele 
delle cose che in Rifondazione co- 
munista si dicono in nome della dif- 
ferenza e sulla differenza. 

La prima cosa da dire è che la 
convinzione che esistano due femmi- 
nismi, quello dell'uguaglianza astrat- 
tae formale e quello della differenza, 
non ha alcun fondamento. Il femmi- 
nismo dell’uguaglianza astratta è un 
fenomeno vecchio di un secolo a cui 
già avevano risposto le donne del 
movimento operaio, quando all’op- 
posizione di quel femminismo alle 
leggi di tutela della maternità obict- 
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tavano che tra donne e uomini esiste- 
va pur sempre una differenza. So- 
pravviveinarce limitate della cultura 
liberal e ricompare qua e là dove un 
problema di uguaglianza astratta ef- 
fettivamente si pone. 

In molti paesi colonizzati gli 
stessi diritti uguali (il diritto di voto, 
i diritto nell’ambito familiare, la 
possibilità di ingresso negli spazi 
pubblici...)è ancoradaconquistare e 
restaunatappafondamentaleche non 
può essere aggirata. Il valore di que- 
stauguaglianzanon può infine essere 
misurato con gli stessi criteri con cui 
si misura il valore dell’égalité per le 
classi subalterne. Essa ha concreta- 
mente cambiato lavita di molte donne, 
consentendo loro l’ingresso all’uni- 
versità, l’accesso a posizioni di pre- 
stigio, la possibilità di ereditare beni, 
di fare politica, di viaggiare e cento 
altre cose che alle donne non era 
consentito fare. 

Il femminismo radicale e le 
donne del movimento operaio, che 
per decenni si sono reciprocamente 
influenzati, sono andati molto oltre 
conle battaglie per l’ulteriore raffor- 
zamento del ruolo sociale delle don- 
ne,idirittiche possono favorirlocome 
i congedi di maternità o l’esonero dal 
lavoro notturno, la contraccezione e 
l’aborto, la critica dell’ideologia 
patriarcale, l’autonomia politica. Su 
quest’ultimo punto si sono tradizio- 
nalmente collocate le polemiche tra 
donne della sinistra e femminismo 

radicale, che ha spesso teorizzato e 
praticato il separatismo. Ma anche la 
rivendicazione di autonomia è stata 
in qualche modo accolta con la co- 
struzione di organizzazioni femmi- 
nili solo molto parzialmente autono- 
me o semi-autonome per indifferen- 
zadegli uomini. Forme di autonomia 
più significative sono state poi speri- 
mentale a partire dagli anni Settanta. 

Il limite del femminismo radi- 
cale, criticato dal post{femminismo 
che nasce del resto nel suo stesso 
seno, consiste in una critica dell’i- 
dentità di genere di straordinario 
valore liberatorio per le donne. Par- 
tendo dall’idea che il genere sia una 
costruzione storica e culturale, che 
esprima in ultima analisi l'ideologia 
dell’oppressione, uno dei settori più 
vitali del femminismo ha criticato 
tutte le immagini femminili, tutte le 
affermazioni sulle donne in quanto 
genere, svelandone il carattere ideo- 


logico e il punto di vista maschile da 
cui si ponevano. Questa critica siste- 
matica che rifiuta ogni affermazione 
sulle:donne al plurale, anche quelle 
apparentemente più ovviee scontate, 
rischia di lasciare le donne senza 
alcuna immagine di sé e consapevo- 
lezza dei propri effettivi bisogni, 
quindi nell’impossibilità di concre- 
tizzare fino in fondo l’égalité. 

Questa ricerca dell’identità 
sembra essere l’autocritica esplicita 
di settori femministi o femminili che 
hanno l'impressione di essersi allon- 
tanati troppo dalle altre donne e so- 
spettano di nonessere state più libere 
delle proprie madri in un rifiuto della 
femminilità coatto non meno che la 
sua accettazione obbligata. Ma la 
ricerca della vera identità della don- 
narischia di diventare laricerca della 
pietra filosofale per il semplice fatto 
cheessaèrelativaestoricae anchela 
parte legata eventualmente alla mor- 
fologia del sesso e al ruolo sessuale 
non si manifesta che nella storia ed è 
quindi impossibile definirla una vol- 
ta per tutte e nello stesso modo per 
tutte. Inoltre, criticando ogni possibi- 
le identità di genere, il femminismo 
aveva compiuto un lavoro insostitui- 
bile per la libertà delle donne, che 
non dovevano identificare la loro 
femminilità in alcun atteggiamento 
specifico. La libertà per le donne, 
dopo millenni di normee coazioniad 
essere, diventava così possibilità di 
usufruire di un arco di definizioni 
della stessa ampiezza di quello degli 
uomini. 

Il richiamo ad una realtà, in cui 
esistono desideri e bisogni anche 
diversi delle donne e non solo identi- 
tà assunte per interiorizzazione del- 
l’oppressione, vale solo se serve ad 
aumentare la libertà femminile e 
impegna nella ricerca di come conci- 
liare esigenze (per esempio quella di 
maternità e lavoro) che non hanno 
alcunaragione per essere inconcilia- 
bili. Bisogna aggiungere tuttaviache 
gli elementi di novità effettiva intro- 
dotti dal differenzialismo sono assai 
ambigui: la rivendicazione di salario 
alle casalinghe e di flessibilità degli 
orari di lavoro, la teorizzazione che 
proprie delle donne sarebbero le 
occupazioni che socializzano il ruolo 
materno (infermiera, insegnante, 
assistente sociale ccc.) per non parla- 
re della proposta di leggi che attribui- 
scano alle madri per intero il carico 


dei figli e le obblighino ad assumersi 
la responsabilità della riproduzione, 
sono ciascuno in maniera diversa 
sempre al limite tra la descrizione di 
fenomeni e bisogni reali e l’accetta- 
zione di unadivisione dei ruoli checi 
eravamo riproposte di non conside- 
rare inamovibile. 

In modo particolare la carica 
regressivadiunarivendicazione come 
il salario alle casalinghe, uno dei più 
tradizionali obiettivi del protodiffe- 
renzialismo degli anni settanta, è 
evidente proprio in questo momento, 
quando cioè diventa in Francia lo 
strumento per ricondurre le donne a 
casa e attira l’attenzione della destra 
italiana. 

Così la presenza massiccia delle 
donne nei servizi che socializzano il 
ruolo materno è un importante dato 
analitico ed obbliga nello stesso 
tempo ad una difesa anche più con- 
vintadell’occupazione e delle condi- 
zioni di lavoro in questi settori, ma 
non può suggerire idealizzazioni del 
lavoro segregato. La pressione delle 
donne sucertisbocchi occupazionali 
non è sempre una scelta e il segno di 
una naturale propensione; nci decen- 
ni successivi alla seconda guerra 
mondiale questi sbocchi sono appar- 
si gli unici contemporaneamente 
disponibili e decenti, mentre restava- 
no nei fatti preclusi molti altri per 
obiettive difficoltà di accesso. 

Latematicadella differenza può 
essere utile come strumento di inda- 
gine sui bisogni femminili e di dei- 
deologizzazione dei criteri di scelta 
di battaglie e obiettivi, perché è vero 
che la logica dell’astratta égalité si è 
rivelata una trappola per le donne. 
Ma se la differenza diventa a sua 
volta un’ideologia, come di fatto è 
avvenuto, se diventa uno schema al 
cui interno bisogna necessariamente 
infilare ogni battaglia sociale e cultu- 
rale delle donne, allora i suoi effetti 
sono molto peggiori dei vizi dell’a- 
stratta égalité. 

Per i linguaggi che utilizza il 
postfemminismo nonriesce a defini- 
rel’oggetto della ricerca, a formulare 
una precisa domanda, anche se para- 
dossalmente dispone già di alcuni 
frammenti di risposta. 

Esso cerca la vera donna, ciò 
che è proprio della donna, i “pezzi di 
femminile” occultati dall’idcologia 
emancipazionista; decostruisce e ri- 
leggeil pensiero dell’uomo per vede- 
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re quale donna vi si celi. 

Le due cose spesso si combina- 
no: la vera donna, il femminile, si 
cercano decostruendo il pensiero 
maschile, soprattutto quello misogi- 
no, che più spesso parla di differenza. 

L'oggetto della ricerca, ciò che 
ha un senso cercare sono invece i 
meccanismi che determinano l’iden- 
tità di genere, il ruolo delle variabili 
e delle costanti, la dinamica delle 
relazioni di genere, il modo in cui le 
identità di genere agiscono nelle tra- 
sformazioni politiche e sociali ecc. 

Solo questa ricerca può costrui- 
re le condizioni per “coniugare mar- 
xismo e differenza” o, per meglio di- 
re, rileggere la realtà alla luce della 
differenza di genere, oltre che delle 
differenze di classe, etniche e raz- 
ziali. 

Sc si inserisce la dimensione 
della storiac del soggetto nella ricer- 
ca sul genere tutta la natura della 
riflessione cambia: la differenza non 
può essere rivendicata o usata come 
paradigma politico, perché non si può 
rivendicare qualcosa che di continuo 
cambiac si manifesta in forme diver- 
se in diversi gruppi di donne; cade 
tutta la polemica antiemancipazioni- 
stachecritical’emancipazione come 
perdita dell’identità di genere, per- 
ché (come spesso accade) ciò che 
appare perdita è invece solo cambia- 
mento; la rivendicazione di alterità 
appare per ciò che obiettivamente è, 
nostalgiadi una femminilità superata 
e idealizzata, di fronte agli elementi 


oppressivi delle nuove identità, in 
modo particolare quella della donna 
polivalente e flessibile; uguaglianza, 
liberazione/emancipazione, libertà 
soggettività ecc. appaiono nomi di- 
versi di uno stesso complesso di biso- 
gni femminili in cui condizioni mate- 
riali e coscienza, critica dell’ideolo- 
gia e crescita del ruolo sociale, auto- 
nomia e capacità di fare per sé non 
possono essere scisse. 

Recuperare la dimensione della 
storia e del soggetto vuol dire anche 
reintrodurre il fare nel pensare, con- 
siderare elemento fondamentale di 
analisi il fare per sé delle donne, in 
primo luogo (ma non solo) la loro 
attività politica nelle forme autono- 
me e semiautonome in cui negli ulti- 
mi due secoli si è manifestata, in 
modo particolare (ma non solo) nel 
femminismoradicalee nel movimen- 
to operaio. 

Se a questo clemento di analisi 
viene restituita la centralità che gli 
spetta allora il “femminile” si trova 
nel suo legittimo luogo di apparte- 
nenza, la testa delle donne, non di 
tutte le donne o delle donne in quanto 
tali, ma delle donne quando fanno per 
sé, a livello individuale e collettivo. 
In questa diversa ottica si vedrà che 
non ha senso rivendicare la differen- 
za contro l’emancipazione, l’omolo- 
gazione, l’uguaglianza ecc. e che il 
vero problemaè invece comprendere 
quali bisogni di donne o di gruppi di 
donne si siano espressi nei diversi 
linguaggi. 


1.6 L’emancipazionismo diffidente 


1.6 È dagli anni settanta che nel 
femminismoitaliano emancipazione 
è divenuta una cattiva parola: eman- 
cipazione è ciò a cui le donne non 
dovrebbero aspirare perché troppo 
parziale o del tutto errate, secondo le 
versioni. Ma che l’impopolarità del 
nome sia il prodotto di una catena di 
equivoci lo dimostra prima di tutto il 
fatto che esso sia nci suoi significati 
così fluido e polivalente. Una ventina 
d’anni fa circa si intendeva con il 
termine emancipazionismo l’attitu- 
dine a sottovalutare gli aspetti psico- 
logici e ideologici dell’oppressione, 
a credere che un diritto significasse 
in sé la possibilità di goderne, senza 
vedere l’impedimento, l’intralcio, 
cioè l’interiorizzazione dell’oppres- 


sione che lasciava le donne alle so- 
glie di ogni possibilità. La liberazio- 
ne, con cui si sostituì l’ormai logora 
emancipazione, consisteva nel pren- 
dere coscienza della profondità del- 
l’oppressione attraverso uno scavo 
interiore che sprofondò una genera- 
zione femminile in una palude di 
recriminazioni, insoddisfazione, in- 
certezza da cui si potè venir fuori solo 
con la fuga: chi tornando a casa, chi 
nei partiti o nel sindacato, chi decre- 
tando superata l’oppressione da un 
atto di volontà e da una proclamazio- 
ne di autorevolezza. 

Poco dopo cmancipazionismo 
significò l’attitudine ad imitare gli 
uomini, a competere con loro, ad 
usare le loro forme di espressione. 


Emancipazionisti erano i cortei, le 
manifestazioni, l’uso di cartelli-stri- 
scioni-parole d’ordine che noi donne 
della sinistra utilizzammo per chie- 
dere il diritto all’aborto legale e assi- 
stito, che poi in qualche modo venne 
con la 194 e certamente soprattutto 
per quelle manifestazioni. 

Emancipazione vuol dire talvol- 
ta rivendicazione di parità e diritti 
uguali, che non tiene conto della dif- 
ferenza della donna: si tratta, come 
abbiamo visto, di un’interpretazione 
capziosa perché le battaglie del fem- 
minismoradicale più maturo e quello 
delle donne del movimento operaio 
sono state ben più complesse e hanno 
combinato larivendicazione di diritti 
ugualiconquelladi diritti propri delle 
donne, facendo però attenzione a non 
dare avalli ideologici ad una divisio- 
ne dei ruoli sempre criticata, poiché 
questo è il problemadi fronteal quale 
ci si trova ad ogni ulteriore passo 
avanti verso i “diritti sessuati””. 

Spesso la polemica è nella so- 
stanza giusta, ma l’errore di linguag- 
gio è deleterio: esso infatti svaluta o 
denigra cose positive per le donne 
che inpassato hanno preso quelnome, 
anche se noi preferiamo dire libera- 
zione, perché è un termine che fa 
parte della nostra storia personale e 
“donna emancipata” ha finito col 
diventare un’espressione un po” 
ambigua e grottesca. Potremmo tut- 
tavia essere anche d’accordo con 
Adriana Cavarero, quando afferma 
di essere favorevole ad un “emanci- 
pazionismo diffidente”. 

Se vogliamo comprendere da 
dove nasce la sfortuna dell’emanci- 
pazione, dobbiamoricostruire la sto- 
ria del femminismo italiano in cui la 
componente differenzialista è stata 
presente e influente fin dagli anni 
settanta e ha importato dalla Francia 
una polemica con il femminismo che 
assimila femminista-donna emanci- 
pata-lesbica accomunate dalla stessa 
ambizione di somigliare agli uomini. 
Come negli stereotipi misogini dei 
primi del XX secolo la donna eman- 
cipataè la scimmia, colei che preten- 
de di imitare gli uomini, rinunciando 
alla propria femminilità. Anche le 
analogie volontarie c involontarie con 
lenazionalità oppresse vi hanno avuto 
un loro ruolo: contro l’emancipazio- 
neimprecavano gli ebrei conservato- 
ri, quando per effetto dell’égalité 
cominciò adallontanare i giovani ele 
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giovani dal tempio c a farli somiglia- 
rencicostumienell’indifferenzaalla 
religione alla gente del mondo cri- 
stiano; ostili all’emancipazione era- 
no iBlack Muslims, che la vedevano 
come una trappola del bianco per far 
perdere al nero la sua identità. Nel- 
l’ultimo anno della sua vita Malcolm 


X, che pure si era radicalizzato sulle 
loro posizioni, le abbandonò per 
aderire adipotesidi liberazione in cui 
la rivendicazione di differenza anda- 
va in qualche modo attenuandosi e 
cominciava a farsi strada l’idea della 
solidarietà con i rivoluzionari bian- 


chi. 


1.7 Le armi a doppio taglio 
del postfemminismo 


1.7 Negli ultimi mesi, da quan- 
do ha cominciato a prendere corpo il 
progetto dei Quaderni Viola, abbia- 
mo spiegato che cosa della differen- 
za non condividiamo, che cosa con- 
sideriamo armi a doppio taglio e che 
cosa, secondo noi, le donne devono 
ritenere acquisizioni da aggiungere 
al loro bagaglio nell’esodo verso un 
luogo in cui sia possibile vivere 
meglio la propria condizione di don- 
ne. Prima di tutto ripetiamo breve- 
mente alcune delle critiche che ab- 
biamo già fatto: 

*» consideriamo l’errore più gra- 
ve del postfemminismo, o almeno 
delle correnti che hanno avuto una 
maggiore influenza in Italia, la can- 
cellazione per decreto dell’oppres- 
sione, intesa come condizione di 
minorità psicologica di ciascuna 
donna e non compresa nel suo effet- 
tivo significato antropologico, stori- 
coc politico. L'esistenza e la centra- 
lità dell’oppressione devono essere 
valutate in primo luogo in base a dati 
obiettivica percentuali: è invariabil- 
mente più bassa, anche nei paesi a 
tardocapitalismo, la percentuale di 
donnecheriescea trovare lavoro (0a 
mantenerlo); sono più basse le per- 
centuali di donne che occupano posi- 
zioni di prestigio e potere; è più bassa 
quella delle donne che hanno avuto o 
hanno un’importanza decisiva in 
ciascun campo della cultura ecc. 

Delle duel’una: ole donne sono 
naturalmente meno capaci nelle atti- 
vità che distinguono la specie umana 
dalle altre oppure una qualche forma 
di oppressione viene ancora esercita- 
ta nci nostri confronti. 

La solidarietà tra le singole 
donne nella consapevolezza della 
comune oppressione è l’unico mo- 
vente legittimo all’aggregazione, 
all’autonomia, allarivendicazione di 
differenza, nei limiti in cui essa può 
rivelarsi talvolta utile. 


* Consideriamo altrettanto gra- 
vela polemica contro l’uguaglianza, 
lacontrapposizionetrauguaglianza e 
differenza, possibile solo con l’uti- 
lizzazione di dispositivi concettuali 
che non fanno parte della tradizione 
culturale della sinistra e hanno piut- 
tosto a destra la loro origine e il loro 
sbocco. La tendenza a intendere 
uguale comestesso-medesimoenon, 
comeèinvece più giusto, dello stesso 
peso-dello stesso valore, hasollevato 
nei due secoli successivi all’afferma- 
zione dell’égalité una interminabile 
serie di obiezioni, tutte fondate sul- 
l’incomprensione più totale del valo- 
re dell’uguaglianza, in ultima analisi 

sull’incomprensione del valore pro- 
fondamenteinnovativo della Rivolu- 
zione francese. 

eNoncondividiamoil culto della 

parzialità, anche se siamo ovviamen- 
te consapevoli che ogni universali- 
smo è una parzialità che pretende di 
essere il tutto. Tuttavia, se una par- 
zialità non sa farsi universale, sia 
pure solo per una certa fase della 
storia, il dominio della logica della 
parzialità diventa facilmente la guer- 
ra di tutti contro tutti. A nostro avvi- 
so, della liberazione delle donne 
beneficeranno in ultima analisi an- 
che gli uomini, liberati come singoli 
dall’obbligo di somigliare a modelli 
astratti di virilitàecome membri della 
specie da quella ipertrofia di maschi- 
le di cui soffre l'umanità intera. 

* Non condividiamo, e la consi- 
deriamo unerrore tutto sommato assai 
tradizionale, l’idealizzazione dell’op- 
pressione che è tipica dei momenti di 
liberazione nelle loro versioni più 
rozze. La cultura femminile non csi- 
ste più di quanto esista la cultura 
proletaria o quella contadina. 

Esistono piuttosto bisogni che, 
quando si mettono in moto e si rivol- 
tano contro ciò che li soffoca, oppri- 
me, emargina, ignora, omologa ecc. 


si dannoi valori e i linguaggi più utili 
allo specifico percorso di liberazione 
che intendono compiere. 

La radicalità, la solidarictà, la 
critica all’esistente, la capacità di 
vedere ciò che prima non era stato 
visto per il diverso angolo di visuale 
in cui si collocano, sono i valori di 
tutti i soggetti di liberazione, quindi 
anche delle donne sia pure in forma 
diversae specifica.Ilinguaggi chela 
“rivoluzione più lunga” (cioè i movi- 
mentiei percorsi di liberazione delle 
donne) hautilizzato sono assai diver- 
si traloroe il problemache le si pone 
oggi è di comprendere quali linguag- 
gi colti siano in grado di esprimere 
meglio i suoi attuali bisogni e di orien- 
tare il suo cammino. 

e Ha un passato, un presentee un 
futuro di destra la critica della meta- 
fisicaoccidentale chele contrappone 
i miti dell’Estremo Oriente (vedi L. 
Irigaray in Sessi e genealogie) in cui 
la differenza sessuale è cristallizzata 
in una simbologia immutabile ed 
eterna, come i ruoli maschili e fem- 
minili. Metafisica occidentale e miti 
estremo-orientali semplicemente 
dicono in forma diversa una relazio- 
ne di genere caratterizzata dall’op- 
pressione del genere femminile e non 
è affatto detto che i secondi siano 
stati più utili alle donne della prima. 

* È un’arma a doppio taglio l’i- 
dea del carattere fallocentrico delle 
conoscenze, desunta dalla psicoana- 
lisi di Lacan, riscritta al femminile. 
Dauna parte essa getta infatti un utile 
sospetto sulla loro obiettività e dota 
le donne di un forte strumento criti- 
co; dall’altra regala agli uomini cul- 
tura, civiltà, scienza e tutto quanto 
l’uomo si è già attribuito per diritto 
divino. Meglio fare un passo indietro 
alla fase predifferenzialista del fem- 
minismo radicale che avevacriticato 
e decostruito l’ideologia patriarcale, 
cioè l’organizzazione e l’uso delle 
conoscenze in funzione dei bisogni 
maschili, senza comunque regalare 
agli uomini tutto il pensato sulla dif- 
ferenza di pensiero (che è un'ipotesi 
plausibile e in una certa misura perfi- 
no ovvia), l’accesso delle donne al 
simbolico, la relazione tra sesso € 
pensiero pesano troppo grosse ipote- 
che ideologiche e resta comunque 
irrisolto il problema del ruolo di sto- 
ria e cultura nell’identità di genere. 
Questi temi sono ancora troppo in- 
certi e ambigui perché qualcuno di 
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essi possa essere assunto come soste- 
gno di un discorso politico; rappre- 
sentano per ora solo un interessante 
terreno di indagine e non è un caso 
che i contributi migliori siano i meno 
idcologici e quelli che si presentano 
come ipotesi rivedibili. 

* Possono esscre usate e sono 
già state usate contro le donne le tesi, 
assunte senza la mediazione della 
storia c della politica direttamente 
dalla psicoanalisi, sulle minori capa- 
cità di sublimazione e simbolizzazio- 
ne delle donne. Idealizzate elette con 
la chiave di lettura di discorsi filoso- 
fici che svalutano la cultura in nome 
della concretezza della vita, queste 
tesi sono state al centro di testi assai 
letti e apprezzati del “pensiero della 
differenza” (vedi Nonostante Plato- 
ne). Esse possono però essere più 
realisticamente usate per affermare 
che solo gli uomini sono creativi c la 
cultura non è cosa di donne. 

* È sbagliata c ambigua l’enfa- 
tizzazione del ruolo materno della 
donna, la continua identificazione 
della donna con la madre, la sovrab- 
bondanza sulla procreazione ecc. 

Nei rigurgiti reazionari di questi 
anni è visibile un rimprovero all’e- 
goismo delle donnc, che in determi- 
nate arce del mondo procreano da 
qualche tempo molto meno di quanto 
abbiano fatto in passato. In questo 
rimprovero convergono esigenze, 
ideologie, timori assai diversi tra loro, 
ma che potrebbero coagularsi in una 
nuova destra machista e rivendicati- 
va nci confronti del ruolo riprodutti- 
vo della donna. 

Iluoghicomuni della differenza 
non hanno certo costruito le condi- 
zioni migliori per una difesa. 

e Sono idce poco utili quelle di 
madre simbolica, affidamento ecc. 
perché pretendono di risolvere pro- 
blemi complessi con formule sempli- 
ci. La carenza di figure femminili 
autorevoli nella socictà non è il pro- 
dotto della sfiducia delle donne nei 
confronti delle altre donne o lo è solo 
in via subordinata. Questa carenza è 
l’effetto più ovvio dell’oppressione 
che si combatte costruendo soggetti- 
vità politica femminile a cui serve lo 
strumento della solidarietà, non la 
riproduzione di meccanismi di dele- 
ga accfala che nella sinistra maschile 
hanno già combinato disastri senza 
fine. Certamente esistono donne più 
capaci di altre e le loro qualità, se 


messealservizio dellacomune batta- 
glia contro l’oppressione sono utili a 
tutte. Ma in organizzazioni politiche 
democratiche (maschili o femminili) 
ai capi carismatici e alle madri sim- 
boliche si pone rimedio con la colle- 
gialità delle decisioni e non teoriz- 
zando come novità e scoperta la 
necessità. Il movimento operaio ha 
già avuto un Piccolo Padre e, vista 
l’esperienza, può risparmiarsi even- 
tuali Piccole Madri. 

«È sbagliata, vecchia, superata, 
sottoposta a critiche stringenti l’i- 
dentificazione tra corpo e sesso, la 
cui esperienza gioca certamente un 
ruolo (soprattutto nell’immaginario), 
ma un ruolo minore di quello suppo- 
sto dalla psicoanalisi freudiana orto- 
dossa e comunque difficile da identi- 
ficare e descrivere. Inoltre formule 
comecorpo/mente delle donne, usate 
in alcuni testi di compagne di Rifon- 
dazione, sono prive di senso e ancora 
di più gli argomenti con cui la si 
sostiene. L’idea più volte ripetuta 
che gli uomini hanno sempre negato 
il rapporto tra corpo e pensiero è 
semplicemente stupefacentee ignora 
nonsolo larelazioneche la psicoana- 
lisi (fondata da un uomo e rifondata 
daunaltro uomo) stabilisce tramondo 
fantasmatico e corpo/sesso, ma an- 
che tutto il biologismo del XIX e XX 
secolo da Wceininger, a Lombroso, a 
Moebius il cui carattere profonda- 
mente misogino è legato proprio alla 
riduzione a natura e differenza di ciò 
che è anche cultura e oppressione. 

È possibile invece che la formu- 
la, seconiata con adeguata cognizio- 
ne delle cose di cui si parla, voglia 
dire altro e si riferisca all’immedia- 
tezzacorpo-pensiero delladonna, alla 


sua minore attitudine alla simboliz- 
zazione, all’incapacità supposta di 
prendere le distanze da sé e guardarsi 
dall’esterno ecc. cioè a quel com- 
plesso di affermazioni a doppio ta- 
glio, di cui abbiamo già detto. 

e Noncipiaccionol’esoterismo, 
la fumosità, la vaghezza, il carattere 
direligione mistericadi molti discor- 
si sulla differenza. Queste caratteri- 
stiche derivano dagli stessi presup- 
posti del femminismo differenziali- 
sta che ha avuto maggiore seguito in 
Italia. 

La sua origine psicoanalitica lo 
conduce adassimilare il femminile al 
“continente nero”, alla “dimentican- 
za della dimenticanza”, come scrive 
Luce Irigaray evocando l’arché di- 
menticata dell’ultimo Heidegger, a 
quello che non può essere detto, che 
nonhaunlinguaggio per parlare di sé 
ecc. Queste immagini del femminile 
possono anche essere accettate, se 
alludono ad una differenza non anco- 
ra indagata, ipotizzata soprattutto da 
uomini i quali però non possono 
parlare di ciò che è legato a qualcosa 
che non hanno, cioè il sesso femmini- 
le. Il problema è che quando questi 
discorsi passano dalla psicoanalisi 
alla politica, quando questa differen- 
za sconosciuta diventa addirittura 
rivendicazione e paradigma tutto 
cambia significato e i legittimi inter- 
rogativi su ciò che ancora non si sa 
diventano celebrazione del mistero e 
possibile deriva irrazionalistica. 

* Non ci piace il settarismo, il 
fondamentalismo, l'impossibilità di 
comunicazione di alcuni settori del 
differenzialismo, mentre riconoscia- 
mo che con altri è stato possibile e 
istruttivo il confronto. 


1.8 La differenza 
come continente da esplorare 


1.8 Malgrado ciò che abbiamo 
finora scritto, siamo convinte che 
sotto il nome di differenzasia passata 
un’importante svolta nel femmini- 
smo internazionale. Bisogna distin- 
guere infatti tra due cose diverse: una 
fragile ideologia che, peri linguaggi 
che utilizza, rischia continuamente 
di idealizzare l'oppressione o di scio- 
gliere i legami di solidarietà tra le 
donne; la scoperta di un nuovo terre- 
no di indagine, di una dimensione 
ancora inesplorata del reale, di una 


possibilità di comprendere meglio le 
relazioni interne alla specie umana. 
Bisogna cioè distinguere tra la diffe- 
renza come paradigma, linguaggio, 
rivendicazione di alterità e la diffe- 
renza come problema con cui il fem- 
minismo ha cominciato a misurarsi. 

La differenza di genere deve 
essere assunta prima di tutto come 
l’oggettodi unaricerca, stimolata dai 
movimenti delle donne (e in misura 
minore anche degli omosessuali e 
delle lesbiche), così come la storia è 
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stata l’oggetto di ricerca privilegiato 
della fase di ascesa del nazionalismo 
europeo, nella prima metà del XIX 
secolo, c l’attività del “proletariato 
moderno” ha dato vita alla sociologia 
e alle analisi della struttura sociale. 

Laricercasul genere ha prodot- 
to una straordinaria quantità di lavori 
in modo particolare nci paesi anglo- 
sassoni: nella psicoanalisi, nell’an- 
tropologia, nella biologia, nella sto- 
ria ecc. ci sono donne che tentano di 
comprendere che cosa significhi la 
differenza tra i sessi e quale ruolo 
abbia avutonellaciviltà e nellacultu- 
ra, quale logica guidi i rapporti tra le 
donne e gli uomini. 

La ricerca sul genere è stata 
aperta proprio dalla rivendicazione 
di differenza, che è il termine impro- 
prio perdire identità ereditato da una 
tradizione culturale ostile all’égalité. 

Questa rivendicazione è stata 
anche l’effetto di uno sviluppo e di 
unamaturazione del movimento delle 
donne, che in alcuni paesi a tardoca- 
pitalismo hanno raggiunto nei primi 
anni settanta una grande ampiezza e 
radicalità. Ogni movimento o pro- 
cesso di liberazione, infatti, ha sem- 
pre camminato sulle gambe dell’u- 
guaglianza e della differenza: la pri- 
ma come rivendicazione di avere lo 
stesso trattamento, la stessa dignità, 
lo stesso valore di altri; la seconda 
come identità dell’oppresso/a, carat- 
teristiche che lo/la definiscono ri- 
spetto all’altro. La differenza, cioè 
l’identità, definisce il recinto entro 
cui si collocano e si riconoscono i 
singoli membri di unacomunità poli- 
tica. 

La ricerca e la discussione su 
questo argomento, oltre ai limiti di 
tuttii dibattiti già fatti sulla questione 
dell’identità, sono particolarmente 
complesse e non si prestano a siste- 
matizzazioni frettolose. 

I risultati della ricerca devono 
essere accolti con la consapevolezza 
dei loro limiti da diversi punti di 
vista: prima di tutto dal punto di vista 
della loro incertezza per le caratteri- 
stiche dci due saperi, antropologia e 
psicoanalisi, sucui si fonda una parte 
significativa delle analisi sulle rela- 
zioni di genere; in secondo luogo dal 
punto di vista della durezza degli 
schemi che si sonocristallizzati nella 
cultura e che decostruire, rovesciare, 
criticareè assai meno facile di quanto 
appaia; infine dal punto di vista del- 


l’uso politico, poiché tra antropolo- 
gia, psicoanalisi, storia, politica ecc. 
passano differenze di criteri, logica, 
dimensione del tempo di cui bisogna 
adeguatamente tenere conto per non 
combinare inenarrabili pasticci poli- 
tici. 

Si può fare un esempio per ren- 
dere più chiaro ciò che vogliamo dire. 
Luce Irigaray ha cominciato la sua 
carriera con un dignitoso tentativo di 
ridefinire il femminile, partendo dal- 
la psicoanalisi di Lacan di cui è stata 
alunna e decostruendo il suo pensie- 
ro con una tecnica che già Lacan 
aveva utilizzato con Freud. Sui risul- 
tati del suo lavoro non abbiamo opi- 
nioni perché non siamo studiose di 
metapsicologia e perché la qualità di 
questi risultati è inessenziale ai fini 
del nostro discorso. Possiamo solo 
segnalare due critiche fatte da altre. 
La pria è che la psicoanalisi lacania- 
na ha un nocciolo duro misogino che 
non è possibile sciogliere con la sola 
tecnica della decostruzione, che 
smonta un pensiero restando comun- 
que in qualche modo al suo interno. 
La seconda riguarda la credibilità 
dell’immagine pensiero dell’ donne 
simile alla morfologia del loro sesso 
e al loro piacere sessuale. 

Questa materia ambigua e in- 
certa viene poi rovesciata senza 
mediazioni nella politica conrisultati 
orripilanti, che in Francia hanno 
scatenato le ire del femminismo au- 
tentico. Luce Irigaray propone infat- 
ti, in un testo pubblicato con il titolo 
Le temps de la différence, propone 
due leggi per le donne, una sulla 
maternità e una sulla verginità che, a 
parte i contenuti discutibilissimi (per 
esempio quello di dare alle donne 
tutta la responsabilità dei figli e delle 
figlie) vengono spiegate con argo- 
menti di cui lasciamo giudicare la 
qualità alle compagne che leggeran- 
no il nostro testo. I diritti uguali — 
dice press’a poco Luce Irigaray — 
hanno confusole idee alle donne sulle 
loro responsabilità verso la società 
civile, cheè quella di procreare: i loro 
diritti devono perciò essere legati alle 
identità positive di vergine e di ma- 
dre, che le donne devono essere 
obbligate a rispettare (per la critica 
del libro della Irigaray vedi il primo 
dei Quaderni viola, “Meglio orfa- 
ne’), 

I meccanismi che conducono 
Luce Irigaray da studi scientifici di 


indubbio valore a queste posizioni, e 
adaltre anche peggiori, sono evidenti 
a chi abbia seguito il filo dei suoi 
ragionamenti. Questi meccanismi 
consistono nel ribaltare la psicoana- 
lisi nella politica, nel tagliare la 
dimensione della storia e dell’orga- 
nizzazione sociale, nell’uso di lin- 
guaggi politici attinti dalla tradizione 
di destra (vedi la polemica contro 
l’égalité). 

Altre studiose (per fare un solo 
esempioE. Fox Keller) hanno invece 
indagato sulla differenza nel tentati- 
vo di spiegare quali contributi le 
donneabbiano cominciato adare alla 
cultura ein che cosa possa consistere 
la differenza di pensiero tra i sessi, in 
tono interlocutorio e senza pretende- 
re di coniare paradigmi, ideologie, 
diritti sessuati ecc. 

La differenza di genere non è 
tuttavia solo una questione accade- 
mica, una cosa di scienziate, psicoa- 
naliste o storiografe. C’è un uso poli- 
tico che della differenza può essere 
fatto. La critica dell’ideologia pa- 
triarcale, cominciata da molto tempo 
dal femminismoradicale (e inmisura 
molto maggiore di quanto si creda 
dal marxismo stesso) si spinge con il 
postfemminismo fino all’idea di 
un’estrancità sostanziale delle donne 
all’esistente, alsospetto che esse stia- 
no giocando con il genere maschile 
una partita dai dadi truccati, perché 
costrette ad entrare in un mondo 
costruito secondo le sue regole e i 
suoi bisogni. 

Questo sospetto è fecondo, se 
resta appunto solo un sospetto, un 
atteggiamentocritico, un tentativo di 
comprendere che cosa tra quelle che 
inquesto mondonon funzionano è da 
attribuirsi a un’ipertrofia di maschi- 
le, uno stimolo ulteriore all’autono- 
mia. 

Un femminismo che parla di sé 
in termini di differenza esprime an- 
che il punto di vista di donne che 
hanno acquisito fiducia nelle proprie 
forze e che in un momento di grave 
crisi dell’esistente pensano al fem- 
minile come alternativa. Le donne 
godono infatti in questo momento 
del prestigio che deriva alle opposi- 
zioni dalla critica all’esistente e al 
falto di non dover rendere conto, in 
questo caso di migliaia di anni (nella 
migliore delle ipotesi antropologi- 
der di gestione del potere patriarca- 
(E 
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La crisi gencralizzata dell’esi- 
stente maschile, in tutte le sue espres- 
sioni, crea le condizioni di un’utopia 
salvifica femminista o per meglio 
dire l'illusione ottica dell’attualità di 
questa utopia, perché l’esistente 
maschile non è tutto in crisi nella 
stessa misura e perché non esiste 
comunque un soggetto femminile 
davvero in grado di porsi come alter- 
nativa. 

Sono soprattutto in crisi i movi- 
menti, le organizzazioni, i miti degli 


uomini oppressi mentre la crisi del- 
l’altra parte non produce un vuoto 
uguale e accelera o determina feno- 
meni strutturali e ideologici destinati 
a produrre l’arretramento della con- 
dizione femminile e della coscienza 
di genere delle donne. 

Tuttavia ha un senso e ha una 
logica politica pensare che un mondo 
in cui le donne avessero davvero 
compiuto il loro processo di libera- 
zione sarebbe migliore e diverso, 
anche perché avrebbero portato nella 


società, nella cultura, nella politicala 
loro differenza, ciò in cui sono diver- 
se dagli uomini, ma che non può 
essere detto ora, perché appunto l’i- 
dentità è un fenomeno dinamico e 
non un dato, cioè una cosa data una 
volta per tutte. 

Ladifferenza può rappresentare 
anche quindi un passo avanti, una 
dimensione necessaria alla costru- 
zione di un progetto di liberazione di 
cui il femminismo, talvolta anche in- 
consapevolmente, segue gli schemi. 


_—__ _mTTTP,1, 91. 


Senso, linguaggi, strategie della 
° politica di genere delle donne 


2.1 L’ottica diversa 
del nostro femminismo 


2.1 Vogliamo dire subito, bre- 
vemente, con la chiarezza maggiore 
di cui siamo capaci in che cosa con- 
siste la nostra diversità rispetto al 
femminismo differenzialista o al 
“pensiero della differenza” o come 
ciascuna preferisce chiamare il fem- 
minismo che ha fatto breccia in Ri- 
fondazione comunista. 

Noi utilizziamo altri linguaggi, 
culture, schemi di pensiero per dire 
intenzioni ed esigenze che sono pro- 
babilmente simili. Proponiamo di 
mantenere fermo il paradigma della 
liberazione, di recuperare il senso 
dell’importanza dell’égalité e la 
nozione di solidarietà; diciamo iden- 
tità e autonomia per dire le due cose 
di cui in Rifondazione si è parlato in 
termini di differenza; pensiamo che 
le relazioni di potere vadano rilette 
alla luce della differenza di genere. 

C'è una certa cocrenza tra il 
nostro essere militanti di Rifondazio- 
ne comunista e il nostro femmini- 
smo, una coerenza non vuol dire né 
identificazione, né assimilazione. 
Vuol dire soltanto che non si può 
lavorare contemporancamente per- 
ché la sconfitta del movimento ope- 
raio non sia definitiva e per l’alfer- 
mazione di linguaggi e schemi di 
pensiero in cui questasconfitta è stata 
integrata, anzi ne costituisce unadelle 
principali ragioni storiche, 

Ma c'è soprattutto una preoccu- 
pazione per il nostro essere donne, 
perché un femminismo che nega o 
anche solo svaluta l’esistenza del- 
l'oppressione e l'esigenza della soli- 
darictà, che considera l’égalité un 
errore, usa formule come corpo- 
mente della donna, propone leggi 
sulla verginià ecc. è un femminismo 
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che ha perso il senso di sé e la memo- 
ria del proprio percorso. 

Cercheremo di spiegare ora che 
cosa intendiamo dire. 

In primo luogo, di tutti i modi 
possibili di guardare allarelazione di 
genere quello dell’oppressione è il 
più funzionale alla costruzione di un 
soggetto politico femminile autono- 
mo e con una forza adeguata per 
affrontare i problemi che le donne si 
pongono negli stessi paesi a capitali- 
smo maturo. Naturalmente non è 
questo il motivo per cui torniamo a 
sottolineare questo dato della condi- 
zione femminile; se lo facciamo è 
perché siamo convinte che l’oppres- 
sionesia ancorail dato politicamente 
più significativo della condizione 
femminile. Ma diciamo prima che 
c’è anche una funzionalità nel collo- 
carsi in questo angolo visuale: solo 
ad un’ingiustizia ci si può ribellare, 
solo da un padrone concreto ci si può 


liberare, solo la coscienza della 
comune condizione di oppressione 
può indurre le donne alegarsi tra loro 
e produrre lo sdegno e la passione 
necessari ad una battaglia politica. 
Ladifferenza ha avuto nel fem- 
minismo e tra le donne di sinistra 
anche un ruolo anche positivo, per- 
ché restava ancora una certa consa- 
pevolezza dell’oppressione e la dif- 
ferenza è stata intesa, come abbiamo 
già detto, come l’identità e l’autono- 
mia dei soggetti di un processo di 
liberazione. Ma noi riconosciamo 
legittimità alla rivendicazione di dif- 
ferenza solo quando viene da parte 
degli oppressi o delle oppresse. Sim- 
patizziamo con gli afroamericani, 
quandorivendicanola loro pelle nera 
non per i tedeschi quando rivendica- 
no i loro capelli biondi; simpatizzia- 
mo peri baschi, gli irlandesi e tutte le 
minoranze etniche oppresse non per 
laLegaele rivendicazioni di identità 
nazionale eregionale di Le Pen. Que- 
sto solo fatto basterebbe a dimostra- 
re che l’oppressione è politicamente 
più significativa della differenza. 


2.2 La liberazione come paradigma 


2.2Il vero problemaperle donne 
è che la crisi dei movimenti e delle 
Strutture con cui si sono espressi i 
soggetti che hanno parlato della pro- 
pria condizione in termini di Oppres- 
sione e sfruttamento, è diventata 
anche crisi della possibilità 
presentarli. 

Negli Stati Uniti, în cui il fem- 
minismohala sua tradizionale rocca- 
forte, qualche intellettuale in cercadi 
fortune editoriali ha parlato dell’op- 
Pressione come di un mito femmini- 
sta; l'episodio (ma sono ormai nume- 
rosi) è indicativo di un profondo 
cambiamento di clima culturale, 


di rap- 


soprattutto perché nonne sono prota- 
gonisti uomini di destra, ma intellet- 
tuali diculturale liberal, uno dei quali 
(Farrell) è stato in passato sostenitore 
del Now, il principale movimento 
femminista americano. 

Oppresse le donne, dice Farrell, 
ma scherziamo? ; 

Nonsi può parlare di oppressio- 
ne, quando le donne vivono in media 
setteanni più degliuominic gli uomini 
risultano vittime di omicidi tre volte 
più delle donne; quando le donne 
controllano il consumismo, hanno 
maggiori possibilità di laurearsi (55 
contro 45) e sono il 50 per cento 


dell’elettorato. Farrell dimentica di 
dire che, nella grande maggioranza 
dei casi, le donne assassinate sono 
assassinate da uomini manon accade 
invece il contrario, perché gli uomini 
lo sono a loro volta da altri uomini. 
Non dice che se le donne sono il 50 
per cento dell’elettorato, non sono il 
50 percentodegli clettieche il potere 
politico è ancora saldamente nelle 
mani degli uomini, così come non 
dice che se le donne controllano il 
consumo, gli uomini continuano a 
controllare la produzione. 

Su una sola cosa Farrell ha ra- 
gione: non solo negli Stati Uniti, ma 
anche in alcuni paesi dell’Europa 
ormai le donne studiano di più. Per 
quanto anche questo vantaggio ac- 
quisito sia a suo modo un effetto 
dell’oppressione (il titolo di studio 
sostituisce la dote, che nello scambio 
matrimoniale aggiungeva valore al 
valore minore della donna) gli effetti 
di questo fenomeno si avvertiranno 
sul più lungo periodo e consentiran- 
no probabilmente un ulteriore passo 
avanti della “rivoluzione più lunga”. 

Certamente la condizione fem- 
minile negli stessi pacsi a tardocapi- 
talismo può esserc interpretata e chia- 
mata in modi diversi: dire oppressio- 
ne significa infatti adottare un punto 
di vista che si è costituito nella storia 
attraverso complessi processi cultu- 
rali, anche senonè vero chel’oppres- 
sione è solo un prodotto del linguag- 
gio, che ha invece tradotto in cultura 
i gemiti e le sofferenze di coloro che 
non avevano voce per farsi sentire. 

Lanozionedi oppressione non è 
vecchia, è nuovissima ed è una con- 
quista della civiltà che rischia di 
andare persa nel coro di voci disso- 
nanti che caratterizza la crisi della 
fine del XX sccolo. 

Lanozione di oppressione nonè 
esistita in società in cui ridurre in 
schiavitù i nemici sconfitti, disporre 
della loro vita, sfruttarne il lavoro, 
usarli come oggetti sessuali è stato 
considerato un diritto e una legge di 
natura. E non è csistita nemmeno 
doveè stata mascherata dalla minori- 
tà o non umanità degli oppressi e 
delle oppresse. Lanozione di oppres- 
sione non è stata mai adottata dagli 
oppressori: mai alcun colonialismo 
ha chiamato oppressione la sua rela- 
zione con i paesi colonizzati; mai 
alcuna idcologia patriarcale ha chia- 
mato oppressione la relazione tra 


donne e uomini; mai alcun padrone 
ha chiamato oppressione e sfrutta- 
mento le differenze di classe. 

La nozione di oppressione con- 
tiene al proprio interno già un giudi- 
zio di valore, una posizione etica, un 
rifiuto del rapporto di cui si parla; 


nessuna e nessuno può dirsi oppres- 
sa/o, senonè in qualche modo già un 
po’ libera/o, perché nel dirlo rifiuta i 
discorsi e le ideologie che sempre 
celano le prepotenze, quando esse 
assumono una dimensione sociale e 
collettiva. 


2.3 Oppressione e psicoanalisi 


2.3 L’identificazione della con- 
dizione delle donne come condizione 
di oppressione corrisponde prima di 
tutto ad un profondo sentire femmi- 
nile. Gli uomini lo hanno chiamato 
talvolta vittimismo e i “signori psi- 
coanalisti’” ne hanno parlato come di 
un aspetto dell’edipo femminile. 

Tutte (o quasi) le tendenze della 
psicoanalisi, ciascuna a suo modo, 
descrivono la progressiva presa di 
coscienza da parte della bambinadella 
propria differenza come il senso di 
una mutilazione o una ferita narcisi- 
stica da cui non si guarisce mai. 

Del resto, da qualche decennio 
soltanto, e in ristrettissime aree geo- 
grafiche e culturali, la nascita di una 
bambina non è più qualcosa di cui si 
debba consolare la madre. Proprio la 
tendenza differenzialista che ha tro- 
vato maggiore spazio in Italia si fonda 
su ipotesi della psicoanalisi che rap- 
presentano la donna in una condizio- 
ne di oppressione così profonda da 
non lasciar intravedere alcun margi- 
nedilibertà. La donnaèl’istericache 


parla solo col proprio corpo; è muta e 
incapace di parlare di sé; ha un suo 
linguaggio, ma non un linguaggio 
con cui possa descriversi. E se è vero 
che l’uomo non può parlare della 
donna, nemmeno la donna lo può di 
se stessa, così come il gatto ha un suo 
linguaggio, appunto perché miagola 
ma non può definire il gatto, perché 
hala propria immagine solo all’inter- 
no. 

Non tocca ovviamente alla psi- 
coanalisi dire in qualche misura in 
questo modo di diventare donne (o in 
altri rappresentati da discorsi meno 
drastici ma per la donna mai lusin- 
ghieri) ci siano la società e la cultura, 
si sembra ovvio però che se in questa 
descrizione non si inserisce l’idea di 
un’oppressione, di un’esclusione, di 
una potenzialità stroncata ecc. allora 
bisognasolo concludere che ladonna 
è differente, nel senso che per natura 
non è capace di fare cultura e può al 
massimoripetere orielaborare amodo 
proprio (cioè in modo im-proprio) 
ciò che gli uomini hanno già detto. 


2.4 La strategia dell’identificazione 
con gli oppressi 


2.4 L’identificazione con gli 
oppressi è stata a suo tempo ovvia, 
poiché la condizione femminile nel 
matrimonio corrispondeva ad una 
mancanza di diritti civili simile a 
quella dei carcerati e dei pazzi, al 
rapporto feudale tra padrone e servo 
della gleba. Nel 1848, l’anno della 
nascita ufficiale delmovimento delle 
donne negli Stati Uniti, la donna non 
poteva controllare i propri redditi, 
scegliere il proprio domicilio, firma- 
re documenti, testimoniare in tribu- 
nale, amministrare beni legalmente 
suoi ecc.; il marito era proprietario 
della sua persona e del suo lavoro, 
poteva noleggiarla, intascare gli utili 
o confiscare la paga. 

L’identificazionecon gli oppres- 


si ha però soprattutto ragioni politi- 
co-strategiche, perché la lotta contro 
le oppressioni ha aperto gli spazi più 
ampi ai bisogni femminili. Il raduno 
del 1848 a Seneca Falls, dove appun- 
to cominciò a vivere il movimento 
delledonne nordamericano, avvenne 
nell’ambito del movimento abolizio- 
nista, mentre lo sviluppo delle orga- 
nizzazioni politiche e sindacali del 
movimento operaio ha garantito 
nuove conquiste e ha dato per la pri- 
ma volta autentiche dimensioni di 
massa alle mobilitazioni femminili. 
Il rapporto con gli oppressi, gli 
sfruttati, le classi subalterne ecc. non 
è perle donne un rapporto di simpatia 
(nel senso ctimologico del termine): 
è molto di più, cioè l’esigenza strate- 
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gica di un’intera fase della vicenda 
del genere femminile tutt'altro che 
conclusa. I movimenti che hanno 
rappresentato le aspirazioni e le lotte 
degli oppressi sono stati in genere più 
disponibili alle ragioni delle donne 
(sia pure con molte resistenze e con- 
traddizioni), per il fatto di esprimere 
puntodi vista contigui; hanno presta- 
to cultura, schemi, lessico e canali 
organizzativi; hanno difeso bisogni 
di larghi settori femminili. 

Ma il discorso deve essere ap- 
profondito perché ne siano chiare le 
implicazioni. Sipuò immaginare una 
fase della vicenda della specie uma- 
na. Si tratta ovviamente di un’astra- 
zione — in cui tutte Ie donne siano 
oppresse c tutti gli uomini liberi 0, 
per meglio dire, non oppressi da al- 
cun altro uomo. In una fase successi- 
vala socictà si struttura sull’oppres- 
sione anche di uomini e per le nuove 
oppressioni quella delle donne rap- 
presenta il modello; le altre oppres- 
sioni diventano cioè la metafora di 
quella delle donne. 

Si tratta di un’ipotesi antropolo- 
gica a cui, tra l’altro, il differenziali- 
smo statunitense si riferisce per so- 
stenere che la differenza-oppressio- 
ne di gencre è all’origine di tutte le 
altre; è il modello delle altre che 
esistono perché esiste quella di gene- 
re. Si tratta di un’ipotesi plausibile, 
soprattutto se si tiene conto che nel- 
l’antichità gli uomini su cui altri 
uomini esercitavano un rapporto di 
potere spesso si femminilizzavano, 
diventavano cioè oggetti sessuali i 
fanciulli,i discepoli, glischiavi molto 
giovani. 

In tempi più vicini invece sono 
state le differenze di classe a fare da 
metafora al genere: le mani callose e 
i muscoli degli uomini delle classi 
subalterne, che evocavano il lavoro 
produttivo, erano caratteristiche da 
cui gli uomini delle altre classi prefe- 
rivano talvolta prendere le distanze, 
femminilizzando a loro volta atteg- 
giamenti e abbigliamento. 

Gli uomini oppressi si vengono 
cosìa trovare nonnello stesso angolo 
di visuale ovviamente, ma in un 
angolo visuale contiguo, in una con- 
dizione analoga a quella femminile. 
Maappunto, essendo uomini, dispon- 
gono di possibilità di aggregazione, 
abitudine ad occupare gli spazi pub- 
blici e soprattutto di linguaggi conia- 
ti dai loro “intellettuali organici”, 


anche se il termine è in parte impro- 
prio fuori dall’ambito delle classi. 
Adottando i linguaggi degli uomini, 
quando si rivoltano alle ingiustizie 0 
lamentano un’oppressione, il fem- 
minismo ha svolto una funzione di 
“avanguardia” del genere, ricono- 
scendo ogni volta i linguaggi più 
rispondenti a bisogni femminili. 
Questo vale ovviamente anche perla 
differenza, se sicomprende l’usoche 
puòdesserne fatto e si tien conto che il 
femminismo è su questo argomento 


molto diviso, come forse non lo era 
mai stato prima. 

Larivendicazionedi uguaglian- 
za nell’accezione della piccola bor- 
ghesia rivoluzionaria dell’89, l’ado- 
zione dell’obiettivo della liberazione 
delle nazionalità oppresse, delle 
minoranze etniche e delle classi sub- 
alterne sono servite alle donne per 
esprimere aspirazioni e bisogni che 
non avevano avuto fino a quel 
momento modo di parlare politica- 
mente. 


2.5Ilimiti dell’identificazione 


con gli 


2.5 L’idea di oppressione, mal- 
grado la sua importanza e la sua 
capacità di rappresentare la condi- 
zione femminile, doveva ad un certo 
punto necessariamente scontrarsi con 
i propri limiti. 

L’oppressione della donna è 
stata in realtà la più lunga, ma anche 
lameno omogenea, perché le relazio- 
ni di genere sono state più diversifi- 
cate, meno rigide e plumbee delle 
immagini evocate dal femminismo 
nella sua fase di identificazione con 
le oppressioni totali. 

Le donne hanno subito oppres- 
sioni totali o solo parziali o hanno 
goduto di grandi poteri secondo i 
tempi, iluoghi, le classi, leculture, le 
singole personalità. Si può, peresem- 
pio, rileggere il dibattito antropolo- 
gico che va avanti da più di un secolo 
per rivolgergli in proposito qualche 
domanda. Sulle relazioni di genere si 
sonoscontrate alungo due tesi: la tesi 
di una maggiore importanza e libertà 
della donna(fin quasi alle soglie della 
storia) suggerita dall’osservazione 
delle società matrilineari; la tesi del 
patriarcato originario, che vedeva 
nella famiglia patriarcale una forma 
primordiale di organizzazione socia- 
lee nellaciviltà una costruzione delle 
superiori qualità intellettuali dell’uo- 
mo, sviluppate da quel vero e proprio 
esercizio di organizzazione e di coor- 
dinamento che avrebbe rappresenta- 
to la caccia. 

Negli anni Cinquanta e Sessan- 
talasecondatesi haricevuto sostegni 
di grande autorevolezza e il mito del 
matriarcato è stato sbeffeggiato c 
ridotto a malpartito. La svolta diffe- 
renzialista si spiega in parte anche 
con questa sconfitta ideologica e con 


oppressi 


ladifficoltà perle donne alavorarein 
campi della conoscenzain cui l’iden- 
tificazione uomo-cultura appare de- 
finitivamente acquisita. 

Antropologhe, studiose, scien- 
ziate — ma anche alcuni uomini — 
sono passate molto abilmente al 
contrattacco, adottando la tattica di 
utilizzare contro la tesi del patriarca- 
to assoluto argomenti simili a quelli 
che erano stati adottati contro il 
matriarcato. Hanno prima di tutto 
ribattuto che i compiti delle donne (la 
raccolta di frutti, la contemporanea 
cura e sorveglianza dei figli, l’atten- 
zione nci confronti di eventuali ag- 
gressori ecc.) devononecessariamen- 
te aver consentito lo sviluppo di 
capacità intellettuali non minori, 
anche se probabilmente diverse; 
hanno poi indicato gli elementi di 
incocrenzae semplificazione ideolo- 
gica dello schema patriarcale. 

Nel dibattito antropologico ha 
acquistato credibilità la posizione a 
cui le relazioni di genere appaiono 
più diversificate e complesse di quel- 
le sottointese dalle due tesi, soprat- 
tutto nelle loro versioni più radicali. 

Questa posizione ipotizza una 
lunga fase di relativa coesistenza 
pacifica, in cui la divisione dei com- 
piti non è in quanto tale oppressione 
e al prestigio dell’uomo-cacciatore 
corrisponde quello della donna- 
madre. Recupera l’idea di una fase 
della preistoria in cui le donne hanno 
goduto di un grande prestigio simbo- 
lico, più tardi perduto: questa fase 
coinciderebbe con l'affermarsi del- 
l'agricoltura, che è una conquista del 
lavoro femminile, e precederebbe sia 
l’usodi attrezzi pesanti come l’aratro 
(che richiedono la presenza dell’uo- 
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mo), sia le guerre collettive come 
strumento di conquista delle terre e 
delle posizioni sociali migliori. In- 
troduce distinzioni più chiare tra 
concetti non assimilabili come supe- 
riorità, oppressione, dominanza, cioè 
il vantaggio di una struttura fisica più 
robusta c di una maggiore aggressi- 
vità dei primati maschi rispetto alle 
femmine. 

Questa discussione continuerà 
probabilmente ancora a lungo. Esesi 
resiste alla tentazione di ritagliarvi 
miti su improbabilietà dell'oro, sene 
potrà forse ricavare la conferma di 
quello che anche tempi più recenti 
sembrano dire, cioè che patriarcato e 
oppressione non hanno impedito alle 
donne o adalcune donne o alle donne 
in alcuni contesti di disporre di mar- 
ginidi libertà, di potere e di autorevo- 
lezza non concessi ad altre oppres- 
sioni. 

Lacondizione della donnanella 
società cgco-cretese o in quella etru- 
sca non è la stessa che nella società 
greca, nella quale tuttavia pure è 
avvenuto che alcune donne raggiun- 
gessero i più alti livelli della cultura 
e dell’arte. 

Ncl Rinascimento l’influenza di 
Platone mette all'ordine del giorno 
“l’educazione delle donne” e un 
gruppo di poctesse (Barbara Torelli, 
Tullia D’ Aragona, Vittoria Colonna 
ecc.) centra immediatamente nella 
storia della letteratura, sia pure nella 
schiera dei cosiddetti minori. 

Alla metà del XVII secolo in 


Francia e un po’ più tardi in Gran 
Bretagna le donne di ceti elevati e di 
ambienti colti tentano di ridefinire i 
rapporti di forza con gli uomini e 
hanno un sia pur breve momento di 
influenza sulla cultura e sui costumi. 
Il pregiudizio di genere conduce al- 
cune donne ai vertici del potere poli- 
tico, cioè al ruolo di sovrane di 
monarchi assolute, ruolo che non le 
esonera dai loro doveri di riproduzio- 
ne per cui Maria Teresa D’Austria 
partorì una ventina di volte, senza 
venire meno al suo lavoro di sovrana 
riformatrice. Elisabetta I d’Inghilter- 
ranon divise mai il suo potere con un 
uomo e morì senza eredi. 

Ci sono state donne di qualsiasi 
classe o casta sociale che hanno 
dominato e strapazzato i loro mariti 
in virtù di una maggiore forza psico- 
logica, anche se la figura della mo- 
glie terribile è una costruzione dovu- 
taal fenomenocon cui l’ideologia ro- 
vescia la realtà, attribuendo a chi su- 
bisce violenza e oppressione il ruolo 
di prevaricatore e di violento. 

Ma tutto questo —e moltissime 
cose ancora che potrebbero essere 
dette —non mutano di una virgolala 
realtà dell’oppressione, che è un 
fenomeno sociale, politico e cultura- 
le; mostrano solo che le brecce nel 
muro della segregazione e del silen- 
zio sono state numerosissime e anche 
questo spicga perché le donne abbia- 
no potutocontinuare ad avanzare, sia 
pure con un percorso non lineare ed 
accidentato. 


2.6 Tattiche femminili di fronte alla crisi 


2.6 Quale valore può avere per 
donne preoccupate per il proprio 
genere il rapporto con la critica al- 
l’oppressione di classe, cioè con la 
sinistra, con il comunismo, con il 
movimento operaio? 

Il paradigma della differenza 
sottintende una realtà in cui il lin- 
guaggio marxista sia ormai margina- 
lissimo: nona caso—come abbiamo 
già detto —ènatonegli Stati Uniti ed 
è entrato nella politica italiana nel 
corso degli anni Ottanta. E appare 
anche un cambio di strategia femmi- 
nile suggerito dall’obiettiva dinami- 
ca dei fatti, poiché in tutta la loro 
vicenda le donne e il movimento 
politico fondato sull’identità di gene- 
rc, cioè il femminismo o il “movi- 


mento delle donne”, hanno sempre 
cercato di realizzare i propri bisogni 
e le proprie aspirazioni utilizzando 
gli spazi che si creavano nella socictà 
maschile, se così possiamo chiamare 
una società in cui sono ancora gli 
uomini ad avere i ruoli di potere. 
Negli Stati Uniti il femminismo, dopo 
aver guardato al movimento aboli- 
zionista, al movimento operaio (ci 
sono state in questo paese lotte sinda- 
cali di straordinaria combattività) e 
al movimento nero, si è adattato alla 
logica delle lobbies; è divenuto grup- 
podi pressione all’interno dei gruppi 
di pressione. 

Nuclei di donne professioniste, 
di donne registe, di donne organizza- 
tenelPartito democratico (ma gruppi 


di pressione femminili esistono an- 
che trai conservatori) cercano a loro 
modoe meritoriamente di favorire le 
donne, di valorizzarle o criticare le 
immagini svalorizzanti, di riparare le 
ingiustizie mostruose che ancora si 
compiononci loro confronti, malgra- 
do i luoghi comuni sul neo-matriar- 
cato statunitense. 

In alcune università la pressione 
di donne docenti ha imposto, per 
esempio, una sessuazione obbligata 
del discorso e qualsiasi documento, 
richiesta, comunicazione all’ammi- 
nistrazione universitaria rischia di 
essere respinta, se chi scrive non 
distribuisce femminile e maschile nel 
modo giusto. Iniziative sono state 
prese da avvocate contro la violenza 
sessuale (anche se i risultati sono poi 
discutibili) o contro la pena di morte 
comminata a donne che hanno ucciso 
i mariti per legittima difesa, dopo 
aver subito violenze di ogni genere e 
aver rischiato a loro volta la morte 
per le percosse ricevute. Potenti or- 
ganizzazioni femminili si mobilitano 
nelle campagne elettorali a sostegno 
di candidati che diano garanzie di 
difesa della legalità dell’aborto o su 
altre questioni considerate importan- 
ti per le donne. 

È evidente che si tratta di lotte 
diverse da quelle, per esempio, euro- 
pee degli anni Settanta non solo nelle 
forme, tipiche del movimento ope- 
raio (manifestazioni, cortei, parole 
d’ordineecc.), maperi bisogni che in 
quelle lotte poterono farsi avanti. In 
Italia si riuscì perfino ad ottenere, sia 
pure solo per un attimo, che le donne 
non fossero discriminate nelle assun- 
zioni. 

La capacità di adattamento del- 
le donne (e quindi nel femminismo, 
che è radicato nella loro identità di 
genere) e l'esempio degli Stati Uniti 
farebbero supporre che i rapporti di 
forza tra i sessi possano continuare a 
cambiare in senso a noi favorevole 
anche se la sconfitta delle organizza- 
zioni politiche delle classi subalterne 
fosse definitiva. Ma le cose stanno 
davvero così? Bisognerebbe primadi 
tutto demistificare il mito dell’onni- 
potente donna americana, perla quale 
valgono invece le stesse considera- 
zioni fatte per le donne dell'Europa 
occidentale e dell’Urss prima dell’ 89, 
con alcune diversità in meglio o in 
peggio macon elementi fondamenta- 
li di somiglianza: lì come qui, come 
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un po’ più ad Est, le donne sono 
seconde tra due e vivere da donna è 
comunque difficile. Bisognerebbe 
inoltre fare un tentativo di guardare 
oltre la punta del nostro naso. Fino 
alla distanza temporale che è possibi- 
le sforzarsi di vedere, la sconfitta 
delle organizzazioni politiche e sin- 
dacali dellavoro dipendente vuol dire 
una sconfitta delle donne, cioè una 
sconfitta delle lavoratrici, chesono la 
maggioranza delle donne. 

E si tratterebbe — sia chiaro — 
non solo di una battaglia assoluta ma 
anche relativa, non solo di classe, ma 
anche di genere, perché le lavoratrici 
sarebbero più colpite dei lavoratori e 
i rapporti di forza tra genere femmi- 
nile e genere maschile muterebbero 
in senso a noi sfavorevole. Se parlia- 
mo al condizionale non è perché non 
ci rendiamo conto che questo muta- 
mento è già in atto, ma perché potreb- 
be in realtà essere solo agli inizi e 
soprattutto perché i suoi effetti anco- 
ra non si riflettono sulle identità di 
genere, sulla libertà delle donne, 
sull’immagine che la società ha delle 
donne e le donne di se stesse. 

In una fase di stagnazione eco- 
nomica, concorrenza selvaggia sui 
mercati internazionali, tecniche pro- 
duttive killers, voragini di spesa 
pubblicala forza-lavoro femminile si 
troverà contemporancamente di fron- 
teduc avversari che non potrà battere 
contemporancamente. 

Si troverà prima di tutto di fron- 
te ad un padrone più libero di utiliz- 
zare la forza-lavoro come preferisce. 
Ed è ovvio che la recuperata libertà 
padronale si ritorcerà in misura 
maggiore contro le donne, che do- 
vranno scegliere tra la rinuncia a 
garanzie e tutele (i congedi di mater- 
nità, l'esonero dai lavori pesantie dai 
turni di notte ecc.) e il rischio di 
essere discriminate nelle assunzioni; 
che saranno respinte, ancora più di 
quanto lo siano ora, verso ruoli in cui 
può essere sfruttata la loro differen- 
za, cioè l’adattabilità, la polivalenza, 
la flessibilità, la disponibilità a rice- 
vere salari più bassi in cambio di 
tempo da dedicare al lavoro domesti- 
co. 

La forza-lavoro femminile si 
troverà tuttavia di fronte ad un altro 
avversario per alcuni aspetti più 
temibile, cioè la concorrenza della 
forza-lavoro maschile. Si tratta di un 
effetto quasi naturale della concor- 


renza tra lavoratori, che inevitabil- 
mente si scatena, quando le strutture 
in grado di organizzarme la solidarie- 
tà non esistono o sono dominate da 
apparati subalterni al padronato 0 
sono state rese impotenti da una 
sconfitta. 

La concorrenza non è solo indi- 
viduale, ma si manifesta come pres- 
sione dei settori meno deboli del 
lavoro dipendente perché il costo 
maggioredella sconfitta e dell’impo- 
tenza sia scaricato su altri gruppi. La 
misoginia e il razzismo che giaccio- 
nosulfondo delle subculture popola- 
ri forniscono gli stereotipi che coa- 
lizzano i lavoratori contro le donne, 
gli immigrati, le minoranze etniche. 

Maillegame delle donne con il 
movimento operaio nonriguarda solo 
le lavoratrici: donne femministe 0 
comunque dotate di un’adeguata 
coscienza di genere, dovrebbero te- 
nere per se stesse e per le altre, se 
l’attuale sconfitta delle classi subal- 
terne dovesse caratterizzare una fase 
prolungata della vicenda storica, 
perché l’indebolimento complessivo 
delruolo sociale delle donne siriflet- 
terebbe inevitabilmente sull’imma- 
gine di ciascuna. 

Per questo la politica dci simbo- 
li forti, Ja ricerca di autorevolezza e 
prestigio che ignora il destino delle 
altre è la linea di condotta di un 
femminismo miope. È vero che perle 
donne si pone oggi il problema della 
conquista di ruoli di potere, perché 
nellascalasociale, nella politica, nella 
cultura, nelle istituzioni sempre esse 
occupano livelli inferiori e diminui- 
scono progressivamente ai gradini 
più alti. Ed è anche vero — l’abbia- 
mo detto — che sono state le donne 
più forti per ruolo sociale e cultura 
che, obiettivamente e al di là della 
loro volontà stessa, hanno rotto l’o- 
mogeneità femminile, l'uguaglianza 
di chi non ha ancora cominciato a 
evolvere e a svilupparsi. 

Anche per gli uomini, come per 


le donne, le differenze sono state un 
valore, poiché gli uomini che hanno 
potuto liberarsi dal lavoro produttivo 
hanno poi costruito la civiltà e la 
cultura, come spiegò Marx che tesse- 
va l’elogio della borghesia proprio 
mentre affermava che meglio sarcb- 
be stato peril genere umano costruire 
una società senza differenze di clas- 
se. Ma per le donne l’epoca del valo- 
re delle differenze si è chiusa anche 
prima che per gli uomini, quando 
cioè la libertà, l’autorità, il prestigio 
delle donne hanno smesso di essere il 
problema di singole o di gruppi di 
donne e sono diventate politica del 
genere. Gli avanzamenti maggiori 
delle donne si sono avute quando la 
solidarietà ha costruito battaglie e 
conquiste per tutte le donne o per la 
maggioranza delle donne. 

L’accesso ai ruoli di potere, 
l’autorevolezza, il prestigio di alcune 
ben vengano; ma il prestigio del 
genere femminile in quanto tale non 
ne trarrà poi un gran beneficio, se il 
ruolo sociale complessivo delle don- 
ne non muta o arretra, se le donne 
lavorano meno, in condizioni peg- 
giori, con minor tempo da dedicare a 
se stesse; se per molte una segrega- 
zione di fatto si riproduce per la ca- 
renza di servizi e la dipendenza eco- 
nomica.L’immagine delle donne che 
risultadalloro ruolo sociale siriflette 
poi su tutte le donne comprese quelle 
autorevoli, libere, emancipate, ecc. 
che prima o poi nelle loro relazioni 
pubbliche o private pagano un qual- 
che prezzo al solo fatto di essere 
donne. 

Leimmagini femminili più pre- 
stigiose appartengono infatti, come 
abbiamo già detto, proprio a quella 
fase della preistoria e a quelle società 
in cui le donne per il ruolo svolto 
nell’agricoltura hanno una forza 
sociale complessiva (cioè di tutte le 
donne) pari o forse superiore a quella 
dell’uomodivenuto, dacacciatore che 
era, pastore. 


2.7 Il conflitto di genere 


2.7 La guerra tra le donne e gli 
uomini fa parte della letteratura, del 
mito, dei luoghi comuni: Nietzsche 
l’ha chiamata “il mortale odio dei 
sessi”; Eschilo ha raccontato nelle 
Eumenidi lo scontro tra l’autorità 
patriarcale e il diritto delle madri già 


ridotte al rango di streghe e furie; 
cento e mille proverbi popolari deni- 
grano la donna con la sistematicità 
della propaganda contro un nemico 
di guerra. 

Il conflitto di genere, come tutti 
i conflitti interni alla specie, è un 
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conflitto tra insiemi di bisogni che 
non sonoriusciti a convivere; poiché 
uno ha sottomesso l’altro, il conflitto 
si chiama oppressione da parte degli 
uomini, almeno nei nostri linguaggi, 
quelli cioè che parlano con la voce di 
coloro che hanno subito un’ingiusti- 
zia e una violenza. 

Alcune ricerche femministe 
sull’identità di genere individuano in 
caratteristiche attribuite alle donne 
anche forme di resistenza, modi per 
sopravvivere, tattiche per affermare 
bisogni, per guadagnare terreno e 
vivere in ambienti ostili. Ma il con- 
flittocheciinteressaè quello che può 
più immediatamente essere tradotto 
in politica. Si tratta tuttavia di una 
traduzione complessa, perché quan- 
do il conflitto si inserisce nella di- 
mensione dellastoriae della politica, 
si interscca e si confonde con altri e 
distinguere diventa difficile. 

Nessuna lotta delle donne per 
esempio ha mai visto le donne da una 
partec gli uomini dall’altra, ma donne 
e uomini hanno lottato insieme per 
l’affermazione di bisogni e diritti 
femminili: i diritti civili e civici, la 
caduta delle discriminazioni e delle 
barriere, la contraccezione e l’abor- 
to, perfino le battaglie nella cultura 
contro tesi che esprimono con mag- 
giore evidenza punti di vistamaschili 
estercotipi patriarcali sono state fatte 
insieme da donne e da uomini. 

Nci conflitti degli ultimi due- 
cento anni (prima non esisteva la 
politicancl senso moderno del termi- 
nc) le donne con un più alto livello di 
coscienza di generc, il femminismo, 
i movimenti e lc organizzazioni 
femminili sisono sempre schierati da 
una parte o dall’altra, quando hanno 
voluto continuare a fare politica. 
L’ipotesi di organizzare le donne in 
quanto tali siè costantemente infran- 
tasotto la pressione dei conflitti poli- 
tici e di classe, per esempio nella 
Germania dei primi anni Trenta, dove 
un’organizzazione di milioni di don- 
ne si disgregò, mandando frammenti 
in tutte le direzioni, dall’estrema 
sinistra all’estrema destra, mentre la 
maggioranza delle donne tornava a 
casa. 

Il conflitto di genere nonè stato 
tuttavia assorbito dal conflitto di 
classe, ma anzi lo ha pervaso e stra- 
volto. Misoginiaerazzismo sonostati 
infatti i principali strumenti con i 
quali è stata contestata alla sinistra 


l’egemonia politica sui lavoratori, 
poiché queste due componenti delle 
subculture popolari sono state pola- 
rizzate e politicizzate nei momenti 
più acuti di crisi da destre tribali e 
aggressive. 

Noi donne di cultura marxista 
siamo abituate ad attribuire la re- 
sponsabilità dell’una e dell’altro al 
capitalismo e al suo interesse a divi- 
dere la forza-lavoro e a disporre di 
partiti con un adeguato consenso 
popolare. Si tratta di un puntodi vista 
giusto ma parziale: la stessa realtà 
osservata da un altro angolo visuale, 
quello femminista, offre un’immagi- 
ne complementare e più inquietante. 

Quando la sinistra attribuisce al 
capitalismo l'oppressione delle don- 
ne — dicono alcune femministe — 
commette un errore di funzionali- 
smo, spiega cioè il come e non il 
perché, dal momento che il capitali- 
smo non è che una delle sue specifi- 
che forme storiche e soprattutto che 
esso utilizza o alimenta comporta- 
menti, modi di sentire, opinioni che 
già esistono. 

La destra ha potuto far leva, 
essere anzi portavoce, di una identità 
cristallizzata del genere maschile; la 
dominanza maschile ha avuto cioè 
nel dividere e disciplinare le classi 
subalterne un ruolo essenziale. Le 
sconfitte della classe operaia devono 
essere perciò attribuite non solo 
ovviamenteall’avversariodi classe o 
ai ceti politici, alle burocrazie e alle 
nomenklature, ma anche ai lavorato- 
ri e non solo per una questione di 
arretratezza ideologica o di limiti 
culturali. 

Misoginia e razzismo sono l’e- 
spressione di una relazione di potere 
e per quel che riguarda le donne di un 
potere non codificato, ma non per 
questo meno reale perché gli uomini 
ancora detengono la grande maggio- 
ranza dei ruoli di potere, sono i punti 
di riferimento nella cultura e nella 
politica, hanno costruito le condizio- 
ni perché i loro bisogni siano consi- 
derati primi e quelli delle donne se- 
condi. Così il razzismo del XX seco- 
lo non è stato e non è la reazione 
elementare, da primati, alla diversità 
a cui si possa reagire esclusivamente 
con una cultura della tolleranza, ma 
una costruzione culturale legata alla 
colonizzazione eall’imperialismo che 
giustificaconl’inferioritàe l’incapa- 
cità dei derubati la rapina nei con- 


fronti di altri popoli, altre culture, 
altre comunità. Lo sterminio degli 
ebrei è stata solo la metafora di que- 
sto rapporto, poiché nei confronti 
degli ebrei (gli stranieri, i diversi del 
mondo occidentale) è stato riprodot- 
toilrapporto che percentinaia di anni 
gli europei hanno imposto ai popoli 
colonizzati, di cui la schiavitù e lo 
sterminio sono state due componenti 
non occasionali. 

In forma diversa l’oppressione 
e il conflitto di genere si sono mani- 
festati anche all’interno del movi- 
mento operaio con una logica analo- 
ga a quella del resto della società: in 
un primo momento con la resistenza 
dei lavoratori all’ingresso delle don- 
ne in fabbrica, nel sindacato e nelle 
organizzazioni politiche operaie; più 
tardi, quando le barriere sono cadute 
perlelottecle pressioni di donne (ma 
anche di uomini), con la ricostituzio- 
ne della gerarchia di bisogni e di 
ruoli. 

Così, per esempio, come le 
destre avanzano anche sul proposito 
dirimandare a casa le donne, quando 
crisioriorganizzazioni degli appara- 
ti produttivi creano difficoltà gravi 
per l’occupazione, il movimento 
sindacale ha spesso lasciato che le 
donne ne fossero le prime vittime, 
riproducendo la gerarchia di genere 
per adattamento alle esigenze padro- 
nali di divisione della forza-lavoro e 
alle pressioni dei lavoratori. 

Il “patto tra uomini”, di cui ha 
parlato il femminismo deve essere 
tradotto nei linguaggi della storia e 
della politica; si deve dire cioè che le 
relazioni di potere (di genere, etni- 
che, di classe, di casta) si sostengono 
reciprocamente e che non è possibile 
progettare un’alternativa autentica, 
una rifondazione, se prima di tutto 
non si comincia a guardare ai nodi in 
cui le oppressioni e i conflitti si lega- 
no. Empiricamente molte di noi san- 
no che non sarà possibile cominciare 
adifendercicomelavoratrici, mutare 
i rapporti di forza nella relazione di 
oppressione ced espropriazione di 
classe, se un’altra relazione di op- 
pressione ed espropriazione non vie- 
ne in qualche modo demolita, cioè 
quella di casta o di ceto, quella di 
apparati, di burocrazie, di nomenkla- 
ture (ognuna può chiamarle come 
vuole) che nelle organizzazioni sin- 
dacali hanno imposto la primazia dei 
loro interessi di casta di professioni- 
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sti del controllo sulla forza-lavoro 
maschile e femminile. Dobbiamo 
anche comprendere che in un’orga- 
nizzazione sindacale di classe rifon- 
data, anche nella migliore delle orga- 
nizzazioni possibili, i bisogni dei 
lavoratori finirebbero inevitabilmen- 
tecol prevalere, senon vi fosse al suo 
interno una componente femminile 
di adeguata forza, solidale e struttu- 
rata. 

Rovesciando il discorso con 
un’inversione dell’ordine dei fattori 
che noncambiail prodotto, possiamo 


dire che è inutile sottolineare l’im- 
portanzadelle relazioni tra donne per 
ladifesadei bisogni femminili, se poi 
si tace sul fatto che una componente 
solidale e organizzata di donne può 
essere efficace in organizzazioni 
sindacali diverse da quelle che cono- 
sciamo, Cgil compresa. Nell’attuale 
contesto, la componente solidale e 
organizzata non si farà carico dei 
bisogni dellamaggioranzadelle don- 
ne, cioè delle lavoratrici, ma solo di 
quelli di poche donne, cioè dellacom- 
ponente femminile dell’apparato. 


2.8 Soggettività, identità e progetto 


2.8 Proprio perché l’oppressio- 
nec il conflitto di genere sono stret- 
tamente annodati ad altre oppressio- 
nicadaltri conflitti, tanto da rendere 
problematico distinguere tra gli uni e 
glialtri, proprio perché le donne sono 
differenti traloro percollocazione di 
classe, cultura, appartenenza etnica 
ecc. la soggettività politica femmini- 
le è cresciuta in maniera frammenta- 
ria, intermittente e diversificata al 
proprio interno. Soggettività politica 
è stata quella delle donne che nella 
Rivoluzione francese tentarono di 
avere accesso alla vita pubblica, 
organizzandosi nei club femminili; 
quelle delle lavoratrici che si sono 
battute per non essere escluse dal 
sindacato; quella delle “signore” che 
sostennero lo scontro per il diritto al 
voto; quella delle donne protestanti e 
cattoliche contro il monopolio ma- 
schile delle gerarchie ecclesiastiche 
ecc. 

La soggettività politica femmi- 
nile è stata chiamata femminismo, 
prendendo un nome datole da altri e 
chehasempre mantenuto una sfuma- 
tura dispregiativa nel senso comune. 
A ben vedere, la denigrazione nei 
confronti delle donne si è progressi- 
vamente trasferita sul femminismo, 
l’unico movimento contro il quale 
sia stata rivolta soprattutto l’arma 
della beffa: Ia femminista è stata a 
lungo la donna che vuole somigliare 
agli uomini, l’imitatrice, la scimmia, 
la lesbica oppure il vittimismo fem- 
minile asceso alrango di movimento 
politico. 

Ci siamo rese conto che è diffi- 
cile definire il femminismo, segnar- 
neconcertezza i confini o raccontar- 
ne la storia. Se per femminismo in- 


tendiamo tutte le iniziative e le lotte 
fatte dalle donne per sé o quello che 
gli altri hanno chiamato femmini- 
smo, allora ilconcetto diventa irrico- 
noscibile per dilatazione; se per 
femminismo intendiamo ciò che si 
chiamaesiriconosce come tale, allo- 
ra il concetto diventa irriconoscibile 
per contrazione. Lo stesso femmini- 
smo differenzialista non accetta di 
essere chiamato femminismo, per- 
ché privo del senso della storia e 
perché in qualche modo subalterno 
all’immagine che del femminismo 
ha il senso comune. 

Se guardiamo al femminismo 
comercaltà organizzata, ci troviamo 
di fronte ad un universo frammentato 
e semisommerso, di cui è particolar- 
mente arduo fare il censimento, con 
l’eccezione dialcune grosse organiz- 
zazioni nei paesi anglosassoni. 

Noi crediamochesi debba chia- 
mare femminismo la trascrizione in 
termini culturali delle aspettative c 
deibisogni femminiliche hannoagito 
nella politica nel corso degli ultimi 
due secolo; la teoria, il mito, il lin- 
guaggio o come ciascuna preferisce 
definirlo che è servito ad orientarne 
l’iniziativa e a creare immagini delle 
donnenuoveediverserispettoaquelle 
cristallizzatesi in migliaia d’anni di 
cultura patriarcale. 

Il femminismo è stato spesso 
non molto di più che una fragile 
subcultura e solo la discussione sulla 
differenza di genere — cioè la parte 
seria della discussione sulla differen- 
za di genere — sembra avere all’or- 
dine del giorno la costruzione di un 
progetto capace di utilizzare come 
supporto la scienza e le forme più 
avanzate della cultura. 


Il femminismo, prima di essere 
condiviso o respinto, deve essere 
compreso. Non ha senso infatti cer- 
care la vera donna nei miti classici 
elaborati da uomini (vedi Luce Iriga- 
ray e Adriana Cavarero) e svalutare 
un mito del XIX e XX secolo, appun- 
to il femminismo, elaborato da don- 
ne, nel quale è possibile leggere 
qualcosa si politicamente più impor- 
tante di quello che la donna è (am- 
messo che sia possibile dirlo), cioè 
quello che le donne desiderano. 

Quando diciamo che il femmi- 
nismo è un mito e una subcultura, 
nonintendiamo affatto svalutarlo. Al 
contrario noi vogliamo chiamarci 
femministe, anche in polemica con 
l’abiura differenzialista. Anche il 
comunismo il socialismo sono stati 
miti e subculture prima del marxi- 
smo e il marxismo stesso contiene al 
proprio interno aspettative, desideri, 
fantasie sul futuro che non hanno 
alcun fondamento scientifico ma 
diventano talvolta possibili peril solo 
fatto che degli uomini e delle donne 
hanno agito spinti da quelle aspetta- 
tive, quci desideri e quelle fantasie. 

Il femminismo ha avuto un’in- 
fluenza di gran lunga superiore alla 
sua consistenza organizzativa e al 
suo spessore culturale, perché si è 
diffuso per contagio, diventando in 
qualche modo patrimonio di tutte, al 
di là della consapevolezza che cia- 
scuna donna ha di essergli debitrice. 
L’influenza del femminismo, che 
sulle donne di sinistra è stata sempre 
assai forte, si spiega proprio con il 
fatto che esso è profondamente radi- 
cato nell’identità femminile e non è 
difficile per una donna riconoscere 
discorsi che lacoinvolgono. La gran- 
de maggioranza delle donne, anzi 
tutte le donne sono state influenzate 
dal femminismo, non possono non 
dirsi femministe, soprattutto quando 
pensano di non avere minore valore, 
minoredignitào capacità minori degli 
uomini, 

Checosa vuol dire che il femmi- 
nismo (maanche ilpostfemminismo) 
è profondamente radicato nell’iden- 
tità di genere? 

L’attuale querelle, come abbia- 
mo già spiegato, riguarda proprio la 
questione dell’identità di genere, 
chiamataimpropriamente differenza 
con gli specifici linguaggi del post- 
modemo. 

Per una certa fase della sua sto- 
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ria il femminismo ha sottoposto a 
critica tutte le immagini delle donne, 
ritenendole parziali, ideologiche e 
interessate. Una psicoanalista laca- 
niana, la Kristeva, ha anche teorizza- 
to questa attitudine del femminismo, 
sostenendo che essendo la donna in 
una posizione secondaria e castrata 
non può parlare di sé e l’unica libertà 
chele resta è quella di negare ciò che 
dicono gli uomini. Probabilmente 
anche questa posizione della Kriste- 
va ha reso evidenti i limiti di una 
critica che sempre distrugge e nega, 
mai costruisce e afferma. Si è posta 
cioè, conla domanda “Che cosaè una 
donna?”, la questione dell’identità, 
come perogni movimento o percorso 
di liberazione. 

La discussione sull’identità di 
genere si svolge su interrogativi di 
questo tipo: l’identità di genereè solo 
un prodotto del discorso, cioè un fatto 
culturale? è invece soprattutto il 
prodotto di unadiversità originaria o, 
meglio, non è riducibile a storia, è 
legata cioè alla vicenda dell’evolu- 
zione (ai compiti diversi nella ricerca 
del cibo), alla diversità dei ruoli ses- 
suali e della morfologia dei sessi, a 
differenze biologiche ecc.? in quale 
misura ccon quale rapporto è in parte 
l’una cosa ce in parte l’altra? 

Abbiamo già detto chelaricerca 
sull’identità di genere è del tutto 
aperta, ma alcuni contributi, se non 
altro, formulano l’interrogativo in 
forma più corretta. Non si chiedono 
infatti qual è l’identità di genere, ma 
quale dinamica è sottesa alle trasfor- 
mazioni delle identità di genere. L’i- 
dentità di gencre— sostengono alcu- 
ne donne impegnate nella ricerca su 
questo tema — è un fenomeno ami- 
co. Per questo non può essere riven- 
dicata, perché Lutto ciò che sirivendi- 
ca naturalmente si cristallizza e si 
congela. L'identità di genere è un 
rapporto tra mondo interno e mondo 
esterno, cioè un rapporto tra ciò che 
naturalmente siamo e culturalmente 
diventiamo, per dirla in termini mol- 
to imprecisi, ma ci auguriamo alme- 
no chiari. Questo vuol dire che le 
donncce gli uomini cambiano sotto la 
pressione dei problemi che sono 
costretti ad affrontare ma anche per 
quelli che si creano perché spinti da 
qualche bisogno o desiderio. In una 
dimensione di tempo completamente 
diversa c che rende quindi il parago- 
ne molto arbitrario, possiamo (solo 


per farci intendere) fare l’esempio 
dell’evoluzione della specie umana. 
L'identità dell’australopiteco e quel- 
la dell’homo sapiens sapiensnon solo 
sono radicalmente diverse, ma il 
secondononèlosviluppo necessario 
del primo, l’homo sapiens sapiens 
noneracioè inscritto nell’australopi- 
teco come la pianta è inscritta nel 
seme e da un certo seme può nascere 
una pianta ed una sola. L’australopi- 
teco è diventato homo sapiens sa- 
piens perché ha dovuto risolvere una 
serie di problemi, si è trovato in de- 
terminate circostanze che però avreb- 
bero potuto anche non darsi. 

In una dimensione diversa di 
tempocincuiicambiamenti possibi- 
lisono ovviamente molto minori (ma 
il tempo, attenzione, non è omoge- 
neo), si può tuttavia dire che la donna 
non è l’automatica conseguenza del 
suo corpo, non è corpo/mente, anche 
se il suo corpo ha qualcosa a che fare 
con ciò che è la donna. 

Il mondo esterno è stato in larga 
misura cambiato dagli uomini, main 
misura non inessenziale dalle donne 
stesse, cioè dai desideri e dai progetti 
delle donne, tradotti dal femminismo 
in parole, discorsi, costruzioni intel- 
lettualiche hanno aiutato le donne ad 
orientarsi. Se noi guardiamo alla 
differenza di genere, tagliando il 
femminismo predifferenzialistacome 
errore e tradimento di sé (è ciò che 
Luce Irigaray afferma) priviamo le 
donne delladimensione del progetto. 
La donna vergine-madre-corpo-na- 
tura di Luce Irigaray o la Penelope e 
la servetta di tracia di Adriana Cava- 
rero non sono le vere donne nascoste 
dall’emancipazionismo ma sempli- 
cemente donne senza progetto. 

Noi possiamo dire che il femmi- 
nismo è stato il progetto che ha gui- 
dato il tratto di liberazione compiuto 
dalle donne negli ultimi due secoli 
primadi tutto perché è stato vincente, 
in secondo luogo proprio per la capa- 
cità di suggestionare, influenzare, 
diventare nuova identità di tutte le 
donne, anche di quelle che mai accet- 
terebbero di definirsi femministe. 

Le donne hanno voluto, prima 
di tutto, fare le stesse cose che face- 
vano gli uomini: studiare e scrivere, 
votare e farsi eleggere, esercitare 
professioni © mestieri, viaggiare, 
ereditare, amministrare beni, testi- 
moniare, stabilire dove fissare il 
proprio domicilio, guidare l’auto e 


l’aereo, recitare o cantare sul palco- 
scenico, diventare ministre o rivolu- 
zionarie ecc. Da questo puntodi vista 
le donne non sono diverse dagli 
uomini, perché partecipano di una 
caratteristica della nostra specie, cioè 
fanno anche quello che ancora non 
sanno fare c solo perché desiderano 
farlo. 

Il femminismo — dice il diffe- 
renzialismo — è invidia del pene... 
Noi rispondiamo con Karen Horney 
che l’invidia del pene è l’invidia 
legittima dei ruoli e dei privilegi che 
gli uomini si sonoattribuiti; che anche 
al marxismo è stata rivolta l’accusa 
di essere invidia per ciò che le classi 
dominanti hanno riservato a se stes- 
se. 

È probabile che se un ininterrot- 
to matriarcato avesse governato il 
mondoi ruoli sociali e le costruzioni 
culturali sarebbero stati completa- 
mente diversi, ma poiché le cose sono 
andate in altro modo, le donne non 
hanno potuto far altro che occupare i 
ruoli e i campi della conoscenza 
costruiti dagli uomini. Il femmini- 
smo è vissuto anche nel margine di 
equivoco tra i due sensi della parola 
uguale, che vuol dire contempora- 
neamente dello stesso peso-dello 
stesso valore c stesso/a-medesimo/a: 
ha fornito così una tuta mimetica alle 
donne per avventurarsi in campi di 
cui si sarebbe potuto dire che non 
erano di loro competenza. 

Le donne hanno voluto essere 
libere non solo materialmente ma 
anche libere dalle definizioni, dai 
discorsi, dagli stereotipi; hanno vo- 
luto liberarsi dalle norme e dai pre- 
cetti suciò che è proprio delle donne, 
che si addice o non si addice alla 
femminilità, su ciò che le donne 
devono o non devono fare. L’urlo di 
orrore di molte vecchie femministe 
di fronte alla nuova normativa sul 
femminile, inaugurata dal differen- 
zialismo, ha alle spalle una lunga 
battaglia contro le catene anche di 
parole che hanno a lungo tenuto pri- 
gioniere lc donne. Certo, questa li- 
bertà ha avuto il limite di essere tal- 
volta un po’ immaginaria, come la 
libertà degli angeli che non hanno 
corpo e collocazione di classe e non 
sono determinati da altro che dalla 
loro volontà. 

Ma il femminismo ha dovuto 
sgomberare il percorso di liberazione 
delle donne da uneccesso di determi- 
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nazioni (edi determinazioni per giun- 
ta costruite dalla controparte) e non 
poteva fare altro che cominciare a 
negare, compito che ancora oggi ci 
appare tutt'altro che esaurito. 

Le donne hanno voluto essere 
meno differenti e questo desiderio ha 
rappresentato una spinta di grande 
forza sul percorso di liberazione, 
poiché in una certa misura le donne 
devono liberarsi anche della propria 
differenza. L’enfatizzazione del ruo- 
lo materno e l’importanza attribuita 
al corpo femminile nella formazione 
dell’identità di genere dal “pensiero 


della differenza” hanno fatto dimen- 
ticare che la battaglia per la contrac- 
cezione e l’aborto è stata una delle 
più significative del femminismo e 
delle donnein genere, E quale radica- 
lemutamento l’una e l’altro compor- 
tino proprio nella cosiddetta natura 
femminile. Per natura, per la loro 
natura le donne non possono decide- 
re se e quando diventare madri e 
possono solo scegliere tra la repres- 
sione dei propri desideri sessuali e un 
gran numero di maternità indesidera- 
te. 

Lacondizione femminile è stata 


costituita fino a qualche tempo fa, 
quasi ieri dal punto di vista storico 
per non parlare di quello antropolo- 
gico, da un seguito ininterrotto di 
maternità, da milioni di donne morte 
per parto, da malattie e infezioni 
prodotte dalle conseguenze di mater- 
nità male assistite. Ancora un secolo 
fa una donna aveva in media una 
trentina di mestruazioni in tutta la 
via, perché cominciava a procreare e 
adabortire giovanissima e terminava 
solo con lamenopausa. E Luce Iriga- 
raysichiedechecosaabbiaimpedito 
alle donne di prendere il volo! 


3. Un soggetto femminile 
nella rifondazione 


3.1 Si può parlare 
di femminismo marxista? 


3.1 Bisogna formulare in ma- 
nicra corretta il problemadi fronte al 
quale ci troviamo. Proporsi di coniu- 
gare marxismo e differenza, come 
alcune compagne affermano, non ha 
senso, perché il marxismo è una teo- 
ria, un discorso, una lettura dei rap- 
porti umani, un progetto ela differen- 
za di genere o è un dato di fatto che 
bisognerebbe volgere a sua volta in 
tcoria, discorso ecc. oppure è la tra- 
duzione di quel dato di fatto in lin- 
guaggi non coniugabili con il marxi- 
smo, destinati cioè ad altri sposalizi. 

Non è nemmeno pertinente con 
il problema all’ordine del giorno 
ridurre la questione ad un insieme di 
bisognidi cuiilpartito dovrebbe farsi 
carico, anche se farsi carico dei biso- 
gni delle donne è in ultima analisi 
proprio ciò chesi deve chiedere ad un 
partito comunista. 

Il compito che tocca alle donne 
di Rifondazione è costruire un sog- 
getto femminile legato al progetto di 
alternativa di egemonia sociale e 
costruircilprogetto dialternativacon 
il contributo decisivo di quel sogget- 
to femminile. I termini soggetto, 
soggettività ecc. traducono in lin- 
guaggio proprio l’oscuro oggetto di 
cui per alcuni anni si è parlato nel 
nostro partito e anche per questo 
siamo d’accordo con l’articolo 17 
dello statuto. Ma deve essere chiara 
lanatura del problema perché ciò che 
complicailtuttoèilfattoche inrealtà 
si tratta di costruire un soggetto 
femminista, di introdurre cioè in 
Rifondazione comunista, e in un 
movimento operaio ricostruito, una 
storia, una cultura, un angolo di vi- 
suale, un linguaggio. 

Il problema non è di scegliere 


tra i femminismi quello che preferia- 
MO, si tratta invece di comprendere e 
fare nostra una storia nella sua inte- 
rezza (compresa, ovviamente, la parte 
legata al tema della differenza), ma 
anche di superarla perché il nostro 
femminismosarà per forza di cose un 
altro. Lapresenzadi un puntodi vista 
femminista infatti cambia necessa- 
riamente il progetto, mal’inserimen- 
to in un progetto di trasformazione 
complessiva cambia necessariamen- 
te il femminismo. 

Questo vogliamo dire, quando 
diciamo che serve un femminismo 
comunista. Cisembraevidente chela 
differenza di genere, le relazioni di 
genere non si comprendono, non si 
analizzano, non si dicono con il 
marxismo che guarda invece ad un 
altro tipo di relazioni umane. Ma ci 
sembra altrettanto evidente che il 
femminismo delle marxiste è uno 
specifico femminismo, diverso da 
tutti gli altri. Ed in ultima analisi 
l’unico femminismo in grado di far 
avanzare l’intero genere femminile, 
compostoin grandissimamaggioran- 
za di lavoratrici e di donne di paesi 
sottoposti a dominazione imperiali- 
sta. 

Cercheremo ora di spiegare che 
cosa concretamente questo signifi- 
chi. Prima di tutto noi non possiamo 
far nostro l’atteggiamento del post- 
femminismo nei confronti del fem- 
minismo che lo ha preceduto e al cui 
fianco continua ancora a camminare. 
In questo atteggiamento c’è un’in- 
comprensione abissale, che non può 
essere spiegata solo con l’enfatizza- 
zione della rottura con il passato che 
caratterizza spesso le idee in qualche 
modo nuove. Se noi facciamo nostra 


la cancellazione, la mancanza di 
gratitudine ela povertà di questo post, 
come di ogni post, allora ci priviamo 
della possibilità di coniugare qualco- 
sa con qualcosa, una storia con una 
storia, un progetto con un progetto. 

È per questo che noi diciamo 
che uno dei compiti della ricerca sul 
genere è ricostruire la vicenda del 
femminismo e nella storia del fem- 
minismo vedere quali progetti e quali 
bisogni abbiano vissuto con straordi- 
naria immediatezza in miti fragili e 
subculture povere, perché non è vero 
che forti e complessi edifici intellet- 
tuali di più articolate teorie mostrino 
meglio le aspettative di chi li costrui- 
sce e li fa propri. 

In secondo luogo dobbiamo 
comprendere quale tipo dimovimen- 
to si compie nel portare un punto di 
vista femminista in un progetto di 
alternativa. Abbiamo detto che il 
femminismo, guardando il mondo con 
lagriglia di lettura della differenzadi 
genere, ha potuto comprendere dei 
rapporti tra donne e uomini cose che 
altre griglie non sono in grado di 
mostrare. Ma questa griglia, questo 
angolo di visuale ha un grave limite 
di marginalità storica. Un bilancio 
della vicenda di questo secolo, delle 
lotte e dei movimenti, delle vittorie e 
delle sconfitte suonerebbe a nostro 
avviso come unacritica radicale del- 
la parzialità, che non vuol dire natu- 
ralmente negare che ogni punto di 
vistaè a suo modo parziale. Non solo 
infatti le relazioni di potere si interse- 
cano e si sostengono a vicenda, ma 
questa logica si inscrive all’interno 
dell’egemonia storica di una di que- 
ste relazioni (quella di classe) e di 
rapporti di produzione che hanno reso 
il mondo un sistema, una totalità in 
cuiogni posizione è legata in qualche 
modoa tutte le altre e non può essere 
modificata sostanzialmente, se non 
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in un processo in cui tutte vengono 
rimesse in discussione. A: 

Il problemaè come conciliare la 
parzialità dei punti di vista, la diver- 
sità dci bisogni con la totalità del 
sistema che si vuole trasformare, 
rovesciare, superare come ciascuna 
preferisce dire. E questo problema si 
affronta, comprendendo che non tut- 
te le parzialità lo sono allo stesso 
modo: da una casa con due finestre 
noi vediamo parti diverse di orizzon- 
te, ma da quella che affaccia sulla 
piazza centrale si possono vedere un 
numero maggiore di cose e persone 
rispetto a quella che affaccia sul giar- 
dino. 

Jl femminismo come corrente 
politica differente, separata (che è 
poi quello che ha costruito il femmi- 
nismo come subcultura e mito) è 
marginale per la collocazione della 
finestra da cui si affaccia a guardare 
il mondo. Marginale per posizione 
storicanonvuoldire, siachiaro, meno 
importante, vuol dire solo non al 
centro delle relazioni di potere. È per 
questo che il femminismo ha agito 


con maggiore efficacia come sugge- 
ritore piuttosto che come protagoni- 
sta, quando cioè è stato portato dai 
margini al centro da donne che per la 
lorosensibilitàe perla loro posizione 
politica si sono trovate all’incrocio 
traconflitto di genere e altri conflitti, 
in modo particolare (ma non solo) il 
conflitto di classe. 

Nella vicenda politica, tuttavia, 
c’è stato anche il movimento inverso 
di donne condotte dal centro ai mar- 
gini, quando la maturazione di una 
coscienzadi genere ha incontrato solo 
la riproduzione mistificata dell’op- 
pressione. Le donne hanno praticato 
le strategie del sabotaggio e della 
diserzione, quando sono state deluse 
dagli uomini che parlano in nome 
della giustizia e della liberazione, 
abbandonando partiti, sindacati e 
organizzazioni politiche. Questo 
secondo movimento non si compie 
solo con l'abbandono, ma anche tor- 
nando concettualmente e politica- 
mente ai margini, assumendo cioè 
un'ottica di genere mentre si perde 
quella di classe. 


3.2 Femminismo e movimento operaio 
di fronte ai bisogni delle donne 


3.2 Un punto di vista femmini- 
sta è stato sempre presente nella sini- 
stra. Ci troveremmo infatti di fronte 
ad un fenomeno inspiegabile, se 
proprio le donne della sinistra non 
avessero recepito messaggi c sugge- 
stioni che tutte le donne hanno in 
qualche modo recepito. 

Unastoriadei rapporti tramovi- 
mento operaio e femminismo sarcb- 
be un volume ponderoso, ricco di 
capitoli, paragrafi, allegati e note: 
questa storia nessuna l’ha ancora 
scritta, ma noi tenteremo lo Stesso di 
dire qualcosa in proposito. 

Possiamo cominciarerovescian- 
do il discorso che abbiamo fatto sulla 
marginalità storica del femminismo 
come corrente politica separata. La 
sinistra, il movimento operaio nelle 
suc diverse componenti, il movimen- 
to comunista malgrado i limiti di 

comprensione dci rapporti tra donne 
e uomini in alcune occasioni hanno 
saputo difendere i bisogni, la libertà, 
la posizione delle donne meglio del 
femminismo stesso e non solo per 
una questione di maggiore forza. 
Faremo due esempi. Le donne 
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socialiste alla fine del XIX secolo e 
Ordine Nuovo qualche decennio più 
tardi polemizzarono su una questio- 
ne di differenza con il cosiddetto 
femminismo borghese, ostile a leggi 
di tutela della maternità e ad una 
legislazione del lavoro Specifica per 
le donne. Le femministe temevano 
che quelle misure potessero rimette- 
re in discussione l’égalité, per altro 
non ancora conquistata poiché le 
donne non avevano ancora il voto, 
erano escluse da numerosi ruoli che 
restavano appannaggio dei soli 
uomini, non avevano nel nuclco 
familiare diritti uguali. 

I fatti della storia sembrarono 
dar ragione alle femministe, quando 
il governo Mussolini emanò una 
legislazione sorprendentemente 
avanzata che prevedeva lunghi con- 
Bedi di maternità e di allattamento 
esonero dal lavoro notturno e dai 
tumi di Notte ecc. Queste misure si 
Inscrivevano in realtà all’interno del 
Proposito fascista di ricondurre acasa 
ledonne perché, Senza organizzazio- 
ni di difesa della forza-lavoro, sem- 
plicementedisincentivano l’assunzio. 


ne di donne. 

E oggi invece evidente che le 
misure di tutela delle donne sul lavo- 
ro sono una delle principali fi orme di 
concretizzazione dell’égalité, ma 
perché funzionino nel senso di facili- 
tare l’accesso delle donne al lavoro e 
non in senso inverso, cioè per spin ge- 
re le donne dai margini al centro e 
non viceversa, è necessario che vi 
siano forti organizzazioni di difesa 
della forza-lavoro e, al loro interno, 
componenti femminili strutturate, 
solidali e di consistenza adeguata. 

Un secondo esempio, quello del 
movimento delle donne italiano degli 
anni Settanta, può spiegare anche 
meglio ciò che vogliamo dire. Quel 
movimento è stato femminista per 
cultura, è stato cioè fortemente se- 
gnato dai temi, dalle pratiche e dagli 
atteggiamenti elaborati dai piccoli 
nuclei femminiliche avevano comin- 
ciato ariunirsi dai primi anni Sessan- 
ta. 

Il movimento delle donne è sta- 
to tuttavia un movimento di lavora- 
trici e studentesse radicalizzate dai 
conflitti di classe che hanno caratte- 
rizzato il nostro paese alla fine degli 
anni Sessanta e nel decennio succes- 
sivo. 

Le donne (o almeno molte don- 
ne) trascinate alla vita pubblica e 
collettiva da quel conflitto, hanno 
maturato con l’esperienza politica la 
capacità di riconoscere i meccanismi 
delle oppressioni, e quindi anche 
dell’oppressione di genere, che han- 
no sperimentata nei sindacati, nei 
partiti, nelle organizzazioni giovani- 
li, nelle aggregazioni minori della 
sinistra più radicale. 

In una sinistra in cui era stata 
Soppressa ogni forma di autonomia 
femminile e temi come il divorzio, la 
contraccezione e l’aborto erano eva- 
porati o per l’aspirazione al “com- 
promesso storico” con i cattolici 0 
per malintesa radicalità classista, il 
femminismo separatista ha rappre- 
sentato un punto di riferimento ob- 
bligato e l’assimilazione dei suo! 
discorsi comunque una conquista 
politica per le donne del movimento 
operaio. 

Le mobilitazioni, le lotte e le 
conquiste femminili degli anni Set- 
tanta hanno avuto luogo nelle forme 
specifiche del conflitto di classe 
(manifestazioni, cortei, diffusione 
capillare e proiezione sul territorio), 


di cui hanno anche seguito le scaden- 
ze e la logica. E soprattutto hanno 
avuto luogo contro la volontà e le 
indicazioni di quegli stessi nuclei 
femministi a cui le donne della sini- 
stra avevano dovuto rivolgersi per 
fornirsi di una qualche bussola che le 
orientasse nel conflitto di classe. 

In un libro molto citato in Ri- 
fondazione comunista, quanto poco 
lettoccompreso,Non credere diavere 
dei dirittiè raccontata con ricchezza 
di particolari l’opposizione alle 
mobilitazioni per la legalizzazione 
dell’aborto, che le lavoratrici, le stu- 
dentesse, le donne del sindacato e 
della sinistra hanno voluto e ottenuto 
con la loro iniziativa. Osservazioni 
simili alle nostre si trovano nella 
saggistica sul femminismo francese, 
che come corrente autonoma è stato 
praticamente estranco alle conquiste 
delle donne degli anni Settanta. 

È vero che sia in Italia sia in 
Francia il femminismo di cui parlia- 
mo è già quello differenzialista e al- 
trove c’è una logica diversa, ma è 
anche vero che l’angolo di visuale 
esclusivo delle relazioni di genere ha 
spesso prodotto un’analoga incom- 
prensione del modo in cui i bisogni 
delle donne possano affermarsi in un 
certo contesto della storia. 

I primi anni di vita del movi- 
mento comunista restano in ogni 
modo i momenti della relazione più 
avanzata tra marxismo e femmini- 
smo 0, per meglio dire poiché questa 
relazione si realizza nelle cose più 
che nel pensiero, tra movimento 
operaio c rivendicazioni femminili e 
femministe. Il governo sovietico 
raccoglie infatti tutte le richieste cla- 
borate fino a quel momento dal voto, 
che le donne dell’Urss ottengono per 
prime, all’aborto. Ma non si tratta 
solo di questo: c’è unacombinazione 
di diritti di uguaglianza e differenza, 
studiata con l’attenzione rivolta ai 
bisogni e non impacciata dagli sche- 
mi ideologici che hanno talvolta 
condotto il femminismo oall’assolu- 
tizzazione dell’égalité o alla tcoriz- 
zazione di diritti sessuati che rischia- 
no di idcalizzare e cristallizzare la 
segregazione e la subalternità. 

I congedi di maternità, che 
Mussolini introdurrà come misura di 
disincentivazione, sono intesi nel- 
l’Urss rivoluzionaria come concre- 
tizzazione dell’uguale diritto e ac- 
compagnati da quote di donne obbli- 


gatorie nelle assunzioni. 

La democrazia diretta fornisce 
il quadro al cui interno può avvenire 
l’esercizio delle donne al potere, che 
viene sollecitato e concretizzato da 
scuole di formazione che coinvolge- 
ranno, finché i Soviet vivono come 
strumenti di democrazia diretta, cir- 
ca un milione di donne. Vale la pena 
di ricordare che fino al ’24-’25, 
quando tutte le autonomie verran- 
no definitivamente stroncate, il 
separatismo femminile è accettato 
alla stregua della rivendicazione di 
autonomia delle nazionalità op- 
presse e nell’Internazionale comu- 
nista le donne hanno discussioni 
congressuali separate, per poi 
convergere naturalmente nell’as- 
semblea congressuale generale. 

Questa apertura e sensibilità ai 
bisogni femminili e alle rivendica- 
zioni femministe è legata alla posi- 
zione storica del movimento comu- 
nista e alla radicalità con cui esso si 
poneva nei confronti del conflitto di 
classe, cioè nell’ottica di una guerra 
nella quale si raccolgono e si scaglia- 
no contro il nemico tutte le forze 
possibili. Dalla posizione in cui in 
quelmomento il comunismosi collo- 
cava, leintersezioni delle relazioni di 
potere apparivano con la maggiore 
evidenza possibile; l’idea e la pratica 
della costruzione di un partito sovra- 
nazionale, illegametralotta diclasse 
e lotta antimperialista, il riconosci- 
mento dell’autonomiadelle minoran- 
7eetniche e delle nazionalità oppres- 
se (anche quando questa autonomia 
era gestita da forze politiche di de- 
stra), l'impegno sistematico nella 
difesa degli cbrei dai progrom, l’ac- 
cettazione di forme di separatismo 
femminile che oggi produrrebbero 
scandalo nella grande maggioranza 
delle compagne e dei compagni di 
Rifondazione comunista. 

Le vicende successive dell’ Urss 
e del movimento comunista hanno 
prodotto uno spaventoso arretramen- 
to: le sue cause e i suoi contenuti non 
sono oggetto di questo testo. Alcune 
osservazioni devono comunque es- 
sere fatte. 

La prima è che mancava in 
Unione Sovietica il soggetto che 
poteva aver cura di quelle conquiste 
e difenderle, mancava cioè un sog- 
getto femminile autonomo, diffiden- 
te e di forza adeguata al bisogno. La 
pratica dell’autonomia, la democra- 


zia diretta e l’esercizio del potere, 
l’alfabetizzazione e il diritto al lavo- 
ro avrebbero potuto consentirne la 
formazione, ma le cose sono andate 
diversamente. 

Alla vigilia dell’89 le donne 
erano collocate in Urss ai gradini più 
bassi della scala sociale e diminuiva- 
no drasticamente in percentuale nei 
livelli più alti delle gerarchie buro- 
cratiche e nei ruoli di prestigio e 
potere. Per evitare equivoci ricorde- 
remo anche che le cose non sono 
diverse nella patria del femminismo, 
cioè negli Stati Uniti, e che comun- 
que la condizione delle donne è net- 
tamente migliorata nei settant'anni 
circa di vita dell’Unione Sovietica. 

La seconda osservazione è che 
tra le cause che hanno determinato la 
regressione politica del movimento 
comunista c’è il carattere in parte 
empirico e tattico di quella grande 
apertura alle autonomie e all’autor- 
ganizzazione, che appare più eviden- 
te nelle cose e nei fatti che nelle 
costruzioni intellettuali e nella carta 
scritta. 

Nelcasospecifico delle donne il 
femminismo viene in un certo senso 
assimilato ai miti nazionalisti dei 
popoli oppressi e guardato come il 
prodotto di un ritardo della coscien- 
za, giustificato dall’esistenza di 
un’oppressione specifica, diversa da 
quella di classe: l’oppressione di 
genere o meglio l’oppressione di 
sesso, come si diceva fino a qualche 
anno fa, ponendo l’uomo come un 
avversario agli occhi delle donne 
copre la visuale e impedisce di vede- 
re l’avversario effettivo. 

Un po” per scherzo, un po’ per 
farci capire continueremo con la 
metafora della finestra: quella della 
differenza di genere e della differen- 
za di classe non sono due finestre 
diverse, due angoli di visuale com- 
plementari, due tipi di relazioni che si 
intersecano, ma la prima è una co- 
struzione o per meglio dire le mace- 
rie ingombranti di una costruzione 
che coprono la visuale. 

L’emarginazione progressiva 
dei bisogni delle donne da un movi- 
mento operaio che con Engels, Be- 
bel, i primi anni di vita della Terza 
Internazionale aveva acquisito cle- 
menti importanti di comprensione, 
pursenzacapire, spiega a sufficienza 
perché il movimento delle donne degli 
anni Settanta trovi inizialmente nella 
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sinistra incomprensione, ostilità e 
beffa. Alcune di noi ricordano le 
cariche di Lotta Continua e dell’ Au- 
tonomia c quelle dei servizi d'ordine 
del sindacato e del Pci ai cortei di 


donne, anche se l’atteggiamento 
muterà rapidamente per la forza di 
pressione esercitata dalle centinaia di 
migliaia di donne che scesero in piaz- 
za nel corso degli anni Settanta. 


3.3 L'autonomia e la ricostruzione 
del movimento delle donne 


3.3 Del femminismo dobbiamo 
fare nostra in primo luogo l’autono- 
mia, ma l’autonomia può facilmente 
tornarcadessere marginalità e ghetto 
femminilc, se non si sa con precisio- 
ne che cosa farsene. 

Nello specifico della politica 
autonomia vuol dire fare da sé, pren- 
dersi cura da sé dei propri bisogni e 
dei propri progetti c per il partito in 
cui abbiamo scelto di lavorare, per la 
cosa che ci siamo proposte di rifon- 
dare, fare dasé vuol dire costruire una 
componente femminile solidale e 
organizzata del partito, delmovimen- 
to operaio che vogliamo ricostruire, 
del sindacato che dovremmo a sua 
volta rifondare, del blocco sociale di 
opposizione che dovrebbe essere ri- 
costruito e riorganizzato. 

Se non ragioniamo più in termi- 
ni di conflitto di classe e di comuni- 
smo come significato che mantenga 
almeno l’ombra del significante, al- 
lora questo discorso non vale; ne 
valgonoaltri, magari anche stimolan- 
ti, interessanti ma in ogni modo non 
pertinenti. 

Fare da sé vuol dire, in ultima 
analisi, ricostruire un movimento delle 
donne o almeno porsi l’obiettivo di 
ricostruire un movimento delle don- 
ne. Rispetto a quello degli anni Set- 
tanta, che fu una nebulosa indistinta 
priva di strutture organizzative e anche 
per questo si dissolse rapidamente, il 
movimentoacui pensiamo avrebbe il 
vantaggiodi fruiredci canalidei partiti 
e dei sindacati, ma dovrebbe crearse- 
ne anche di propric, magari strutture 
di campagna, come nci paesi anglo- 
sassoni in cui donne di diverse prove- 
nienze politiche e professionali con- 
vergono su un obiettivo e su quello 
restano organizzate, finché non sia 
stato ottenuto. 

L’organizzazione percampagne 
è probabilmente la migliore struttu- 
razione possibile dell’aspetto inter- 
classista del femminismo, poiché il 
tentativo di costruire organizzazioni 
delle donne in quanto tali, che ha 


talvolta registrato straordinari suc- 
cessi iniziali, si è poi infranto contro 
le profonde diversità tra le donne, che 
sono in primo luogo differenze di 
classe, ma anche di cultura, di con- 
vinzioni, di esigenze personali. 

Un soggetto femminile nel par- 
titonon deve servire, anostro avviso, 
a inserire nei progetti di tesi formule 
generiche di cui lamaggioranza delle 
compagne non può cogliere il senso, 
prima di tutto perché non c’è stata in 
Rifondazione alcuna discussione 
degna di questo nome, che si propo- 
nesse cioè di coinvolgere il numero 
maggiore di donne militanti, iscritte, 
dirigenti, simpatizzanti del partito 0 
compagne di strada. 

Il soggetto femminile di Rifon- 
dazione, di cui parla l’articolo 17, 
dovrebbe elaborare un progetto di 
difesa delle condizioni di vita e dei 
bisogni delle donne e precisare gli 
strumenti, i discorsi, i tempi, i modi, 
i luoghi per realizzarlo. 

Dovrebbe lavorare perunacom- 
ponente femminile nel sindacato 
strutturata e solidale e capace a sua 
volta di rivolgersi alle lavoratrici, 
organizzarle, mobilitarle, ottenere 
qualche vittoria; dovrebbe proporsi 
di costruire una componente femmi- 


nile nel movimento degli studenti, 
peraggregazioni di donne sul territo- 
rio capaci di rivendicare e ottenere i 
servizi che mancano o quelli che si 
perdono ecc. 

Il fare da sé delle donne può 
significare anche cominciare a porre 
seriamente la questione di un agente 
contrattuale femminile di cui da anni 
solo si parla e che vuol dire un sinda- 
cato delle donne non nel senso di un 
altro sindacato, anche se la cosa non 
può essere esclusa per principio, ma 
nel senso di una parte del sindacato 
composta di donne, che discute, or- 
ganizza, contratta per le donne. 

È questa, a nostro avviso, la 
prima, semplice, fondamentale lezio- 
nechenoi donne comuniste abbiamo 
ricevuto dal femminismoesel’aves- 
simo compresa e detta nella sua 
semplicità, probabilmente oggi non 
saremmo così indietro nella costru- 
zione di quel soggetto femminile che 
un articolo dello statuto, per quanto 
benvenuto c positivo, non costruisce 
da sé. E alle compagne che diffidano 
del femminismo, che dicono “il 
marxismoci basta”, avremmo potuto 
rispondere che c’è stato una volta un 
comunismo che non riteneva affatto 
scandalose anche lc forme più radi- 
cali di autonomia. 

Di queste compagne noi abbia- 
mo l’elementare dovere e l’esigenza 
concreta di tenere conto non solo 
perché sono compagne e donne, ma 
anche perché rappresentano un cam- 
pione di quella grandissima maggio- 
ranza di donne la cui coscienza di 
genere non è ancora approdata alla 
rivendicazione di autonomia. 


3.4 Le relazioni di genere nella crisi 


3.4 Qualsiasi progetto sulle 
donne non può prescindere da un 
tentativo di comprendere a quale 
punto siano le relazioni di genere e 
quali possano essere le loro prospet- 
tive future. Questo tentativo appare 
più urgente, scsi tienecontoche ogni 
epoca di transizione, di crisi, di svol- 
tac’è anche unacontemporanearide- 
finizione delle relazioni di genere. 

Non solo le rivoluzioni e le 
guerre, ma anche fenomeni culturali 
di grande rilevanza o trasformazioni 
sociali per cui vecchie classi muoio- 
no e nuove avanzano, cambi di regi- 
me ecc. hanno spesso mutato in 


maniera significativa i rapporti tra 
donne c uomini, 

Gli elementi che potrebbero 
determinare un sensibile arretramen- 
to della condizione femminile nei 
pacsi a tardocapitalismo sono nume- 
rosi ed evidenti, anche se non siamo 
in grado di dire in quale misura cia- 
scuno abbia già operato, cosa che 
richiederebbe una raccolta di dati e 
un’indagine specifica che non abbia- 
mo ancora fatto, ma che abbiamo 
intenzione di fare. 

La crisi del welfare, la fluidifi- 
cazione della forza-lavoro peril venir 
meno di garanzie e argini, la crisi del 


vecchio personale politico, la scom- 
parsa del marxismo dalla cultura 
accademica, la metamorfosi del 
femminismo cce. potrebbero rappre- 
sentare un cocktail letale nei prossi- 
mi anni, malgrado il permanere di 
elementi che continuano ad agire in 
senso inverso. 

Negli ultimi decenni lo svilup- 
po dei servizi che socializzano i tra- 
dizionali compiti di cura femminili 
ha garantito sbocchi occupazionali 
alle donne, determinando contempo- 
rancamente una rilevante crescita 
dell’occupazione femminile e una 
possibilità, sia pure solo parziale, di 
appoggiare a strutture pubbliche o 
semipubbliche, il lavoro di gestione 
del nuclco familiare. 

L’occupazione femminile nei 
settori dell’istruzione, della sanità, 
dell’assistenza ecc. ha rappresentato 
un nuclco strutturale solido e meno 
esposto alle alterne vicende del mer- 
cato e ha consentito una crescita 
complessiva del ruolo sociale delle 
donnecon una transizione meno trau- 
matica dai compiti privati a quelli 
pubblici. 

La crisi del welfare non è evi- 
dentemente cosadioggi: giànelcorso 
degli anni Ottantanegli Stati Uniti, in 
Gran Bretagna, in Belgio, in Dani- 
marca c in misura diversa in tutti i 
pacsi dell'Europa occidentale pezzi 
consistenti di servizi e occupazione 
femminile stabile sono stati smantel- 
lati con un’operazione iniziale di 
ridimensionamento che appare oggi, 
invece, un’operazione di stravolgi- 
mento della posizione della forza- 
lavoro femminile. Il ridimensiona 
mento delle strutture del welfare e la 
tendenza a sostituire il pubblico con 
il privato si cumulano a loro volta ad 
una situazione in cui la recuperata 
libertà padronale nell’uso della for- 
za-lavoro automaticamente, cioè per 
ilsolo effetto dei meccanismi econo- 
mici e senza volontà discriminatorie 
che sono invece evidenti a livello 
politico, cmargina le donne perché 
esse da una parte si prestano meno ad 
un uso totale, dall’altro sono più di- 
sponibili ad un uso parziale c sotto- 
pagato. 

In questo contesto di rapporti di 
forza sociali le misure di tutela del 
lavoro femminile, cioè i congedi di 
maternità, l'esonero dai turni di notte 
e dai lavori faticosi ecc. rischiano di 
diventare veri e propri boomerang 


perché semplicemente disincentiva- 
no l'assunzione di donne. Questo 
potenziale di disincentivazione esi- 
ste anche in situazioni normali, sc 
nonc’èun’adeguata pressione sinda- 
cale o forme di assunzione che non 
consentano di discriminare le donne. 
È noto che numerose ditte cestinano 
tutte le domande di lavoro prove- 
nienti da donne e per il solo fatto che 
provengono da donne. Di questa di- 
scriminazione sistematica non ven- 
gono mai rivelate lc ragioni reali e le 
donne discriminate possono credere 
di essere state messe da parte con 
altre e altri perragioni che non hanno 
nulla a che fare con il loro sesso. 

È in situazioni del genere che le 
donne accettano di perdere i congedi 
di maternità, si piegano ai turni di 
notte cai lavori pesanti. E non perché 
siano vittime dell’ideologia dell’u- 
guaglianza o vogliano imitare gli 
uomini masolo perché l’alternativaè 
l’esclusione, la segregazione, la di- 
pendenza materiale e morale. 

E per quel che riguarda il sinda- 
cato l’accettazione dei turni di notte o 
della drastica riduzione dei congedi 
di maternità non deriva dal fatto che 
“gli uomini non vogliono riconosce- 
re la differenza”, ma da quello ben 
più concreto che i sindacalisti non 
vogliono fare il loro mestiere di sin- 
dacalisti e teorizzano e praticano la 
linca del male minore che per effetti 
cumulativi diventa con il tempo ine- 
vitabilmente la linea del male mag- 
giore. 

La natura del fenomenodi fron- 
te al quale ci troviamo non è tuttavia 
quella di una frana occupazionale; al 
contrario, almeno fino al 1992, l’oc- 
cupazione femminile è cresciuta più 
di quella maschile, ma la grande 
maggioranza dei posti che si sono 
creati negli anni a cui le statistiche sì 
riferiscono sono posti a part-time. 
Questo vuol dire che il lavoro delle 
donne tende a diventare più precario 
e marginale, ma vuol dire anche che 
le cose potrebbero peggiorare in fu- 
turo per motivi più immediatamente 
politici. 

Gli effetti della stagnazione 
economica, dei processi di ristruttu- 
razione e della sconfitta delle classi 
subalterne vanno letti anche nella 
filigrana dei cambiamenti politici e 
culturali. 

In fasi come l’attuale, la cristal- 
lizzazione di un’identità di genere 


maschile aggressiva diventa facil- 
mente uno dei propellenti dell'ascesa 
di un personale politico avventurista 
e disposto a raccogliere i peggiori 
umori popolari. 

L’esaltazione degli organi ses- 
suali maschili che è parte integrante 
del linguaggio della Lega, e ora an- 
che dei berlusconiani, deve essere 
compresa nel suo valore simbolico. 
La coincidenza tra crisi, ristruttura- 
zione, declino dell’identità di classe, 
crisi delle strutture organizzative e 
della cultura della sinistra (assai più 
gravi di quella della sua rappresen- 
tanza parlamentare) riaggregano set- 
tori popolari sotto altre identità e 
appartenenze inevitabilmente aggres- 
sive, appunto per la dimensione e la 
qualità della crisi. 

Misoginia, razzismo, ostilità per 
culture e modi di vita diversi, paura 
per il futuro, difficoltà a comprende- 
re il senso degli eventi politici e so- 
ciali si coagulano in un grumo nero, 
che è la materia di cui sono fatte le 
fortune fasciste e leghiste, l’ascesa 
delle destre vecchie e nuove nell’Eu- 
ropa occidentale e orientale. 

L’ascesa di forze di destra, la 
pressione di istituzioni conservatrici 
come la Chiesa cattolica, di cui qual- 
siasi governo potrebbe ritenere utile 
garantirsi la benevolenza inmomenti 
di acuta crisi politica, aggiungereb- 
bero all’automaticità dei meccani- 
smi emarginanti (ma anche questi 
meccanismi poi non sono proprio del 
tutto automatici) ciò che noi siamo 
abituate achiamare attacco, cioè una 
volontà di discriminare, un progetto 
per bloccare in qualche modo la rin- 
corsa con cui le donne, in Italia nel- 
l’ultimo ventennio, hanno tentato di 
recuperare lo svantaggio occupazio- 
nale. Per non parlare dell’aborto che 
è una delle conquiste più precarie, 
mai accettate fino in fondo, più scan- 
dalose per il potere di decisione che 
concede alle donne. 

L’idcologia della destra non è 
molto dissimile da quella tradiziona- 
le, malgrado gli obbligati mutamenti 
di forma. È un’ideologia tessuta di 
fili di uguaglianza e di differenza o 
per meglio dire di perversioni dell’u- 
na e dell’altra, anche se la destra 
estrema è per cultura profondamente 
differenzialista. Per la maggioranza 
delle donne si auspica il ruolo di 
madre, la cura dci figli, un lavoro 
compatibile coni propri doveri ripro- 
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duttivi purché non in concorrenza 
con gli uomini che sono primi per 
diritto naturale; peruna minoranza di 
donne più intraprendenti le porte sono 
anche aperte purché accettino di es- 
sere uguali, non nel senso dell’égali- 
té, ma nel senso dell’uguaglianza 
repressiva, cioè uguali nel senso di 
stesse-medesime. 

Quanto all’estrema destra essa 
tende in genere a sviluppare una 
propria mitologia che ha nella cultu- 
ra tedesca dei primi del XIX secolo o 
per meglio dire in cascamirielaborati 
di quella cultura il suo luogo ideale. 
Modello dellerelazioni di genere sono 
metafisica e cosmogonia estremo- 
orientali (l’uomo-sole/la donna-luna, 
per intenderci) che simboleggiano la 
fissità, l’immutabilità, l’eternità del- 
la differenza. 

In questo contesto inquietante 
unico elemento di resistenza effetti- 
vaèlacoscienzadi genere delle donne 
che è notevolmente cresciuta per 
effetto dei fenomeni sociali, politici e 
culturali degli ultimi trenta-trenta- 
cinque anni. L’aspirazione delle 
donne ad uscire dal ghetto è stata, del 
resto, così forte anche in passato da 
riuscire a passare anche attraverso le 
maglie del paternalismo fascista, che 
alla fine fallì anche nel suo proposito 
di ricondurre le donne a casa. 

Mabisogna intenderci sul senso 
della formula coscienza di genere, 
troppo simile a quella di coscienza di 
classe da cui invece è sensibilmente 
diversa. 

La coscienza di genere— di cui 
come tutte le coscienze c’è una stra- 
tificazione di livelli diversi — è la 
consapevolezza che le donne hanno 
dei propri diritti, della propria auto- 
nomia, della propria dignità. 

Daquesto puntodi vistaledonne 
che hanno adesso tra i quindici e i 
trent'anni hanno ricevuto dalla so- 
cietà un'immagine della femminilità 
migliore, più dignitosae meno subal- 
terna di quella ricevuta da donne di 
altre generazioni. Hanno cioè eredi- 
tato un più alto livello di coscienza di 
genere per gencalogia femminile, per 
la rivolta delle loro madri, delle loro 
nonne cdelle loro bisnonne. È caren- 
tissima invece, perché nonè cosa che 
possa essere ereditata, la coscienza 
come consapevolezza storico-politi- 
cadelle relazioni di genere, della loro 
dinamica, dei mezzi e dei punti di ri- 

ferimento che hanno consentito il 


tratto di liberazione finora percorso. 
E, cosaanostro avviso più insidiosa, 
lanuova generazione ha perso il senso 
dell’esistenza di un’oppressione 
proprio perché essa è oggi meno 
evidente, più mistificata, riverniciata 
di un femminismo facile che civetta 
indifferentemente con l'uguaglianza 
e con la differenza. 

Alle ragazze, alle giovani don- 
ne, il femminismo diviso tra l’ag- 
gressività vacuadel poste la resisten- 
zainefficace del vetero non offre una 
sponda. C’è anzi una sfasatura alla 
rovescia tra il genere femminile e 
quelle che dovrebbero essere le sue 
intellettuali organiche, perché il pri- 
mo ancora contiene dentro di sé gli 
effetti di una lunga fase di ascesa e di 
radicalità; le seconde, che da intellet- 
tuali più rapidamente registrano le 
variazioni del contesto sociale e cul- 
turale, hanno incorporato nei loro 


discorsi la crisi prima e la sconfitta 
poi della più grande speranza di libe- 
razione che l’umanità abbia mai 
concepito, cioè del marxismo. 

Noi non facciamo previsioni 
catastrofiche e iettatorie sul futuro 
del genere femminile. Diciamo solo 
due cose: prima di tutto questa crisi 
ridefinirà necessariamente le relazio- 
ni di genere, i rapporti tra donne e 
uomini; in secondo luogo c’è una 
coincidenza di elementi che a questa 
ridefinizione potrebbe dare il caratte- 
re di una vera e propria sconfitta 
femminile. E ne aggiungiamo una 
terza: quando qualcuno ci dichiara 
guerra, alla guerra volenti 0 nolenti 
bisogna andare e l’unico, effettivo 
problema è quello dell’armamento. 
Ci dispiace per le donne che non 
amanol’uso di metafore belliche, ma 
le cose è sempre più utile chiamarle 
con il loro nome. 


3.5 Due progetti diversi, 
due logiche diverse 


3.5 Con quali armi, compagne, 
andremo alla guerra? 

Noi vediamo in primo luogo 
l’esigenza di un progetto, l’indivi- 
duazione di misure capaci di difen- 
dere e anche far avanzare il ruolo 
sociale, l’immagine, la dignità, la 
libertà, le conquiste delle donne. 
Vogliamo dire che un progetto è 
indispensabile, al di là della stessa 
possibilità concreta di realizzarlo, 
perché anche rivendicazioni e lotte 
parziali hanno bisogno di un punto di 
riferimento. 

Oranoi vediamo due possibilità 
e due logiche con cui affrontare la 
questione del progetto. 

La prima possibilità tiene conto 
della differenza, ma non la assume 
come merodatodi fatto, cerca cioè di 
superare gli aspetti di oppressione 
contenuti nella differenza. La secon- 
da tiene conto della differenza e la 
assume politicamente come dato di 
fatto, non distingue cioè tra diversità 
e oppressione. 

La primalogica, che è il prodot- 
to della lunga collaborazione ideale 
(ma anche pratica) tra marxismo c 
femminismo propone la riduzione 
dell'orario di lavoro perl’occupazio- 
neeperunadiversa qualità della vita, 
il salario minimo garantito per le 
donne e per gli uomini, una riforma 


del collocamento e delle regole del- 
l'assunzione che impediscano la di- 
scriminazione della forza-lavoro 
femminile, congedi di maternità 
adeguatamente lunghi ma con la 
possibilità che anche gli uomini si 
occupino della prole che hanno con- 
tribuito a mettere al mondo, la crea- 
zione di occupazione in settori che 
rispondono abisogni sociali e verso i 
quali le donne tradizionalmente si 
indirizzano ecc. 

La seconda logica, che è quella 
differenzialista costruisce un altro 
progetto: propone il salario alle casa- 
linghe, la flessibilità degli orari di 
lavoro femminili perché le donne 
possano contemporaneamente lavo- 
rare e prendersi cura della famiglia, 
sbocchi occupazionali specifici per 
le donne (vedi Lidia Menapace L'e- 
conomiapoliticadella differenzases- 
suale), leggi di matrilinearità che 
attribuiscano alla madre tutta la re- 
sponsabilità delle figlie e dei figlicon 
il sostegno della società (vedi Luce 
Irigaray Le temps de la différence). 

Di questo secondo progetto si 
può dire che è meno ideologico e più 
realista perché prende atto che le 
donne preferiscono la casa e la fami- 
glia ad un lavoro faticoso e subalter- 
no, che in maggioranza scelgono (se 
appena possono) un lavoro analogo a 
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quello a cui sono state addestrate 
nella vita privata, che inevitabilmen- 
te si destreggiano tra una funzione e 
l’altra. 

Noi vogliamo spiegare invece 
che non lo condividiamo, non solo 
perché congela la donnanel suo ruolo 
tradizionale, ma anche perché gli 
manca proprio il pregio che a prima 
vistasaremmo portate adattribuirgli. 

Il salario di casalinga per esem- 
pio non sarcbbe sostenuto da alcuna 
forza strutturale femminile, perché 
ciascuna donna nella propria casa, 
cioè una donna + una donna + una 
donna... non costituisce soggetto 
femminile. Il salario di casalinga può 
servire al massimo in una fase di 
transizione ad un governo di destra 
per riportare le donne occupate al 
focolare, ma difficilmente potrebbe 
consolidarsi, una volta svolto il suo 
ruolo. Oppure sarebbe una conquista 
dei lavoratori uomini, un aumento di 
salario che nessun soggetto politico e 
sindacale femminile potrebbe gesti- 
re. 

Anche la richiesta di sbocchi 
occupazionali specifici perle donne, 
è di rara astrattezza e pericolosità 
sociale. Una configurazione specifi- 
ca dell’occupazione si realizza nei 
fatti c non è ben chiaro se questo 
avviene per scelta delle donne o per- 
ché certi sbocchi occupazionali han- 
no rappresentato i punti di minor 
resistenza, cioè perché la società è 
stata nel complesso meno chiusa a 
questo tipo di occupazione femmini- 
le. In una certa fase del XIX secolo, 
per esempio, il mestiere di istitutrice 
è stato lo sbocco obbligato delle donne 
in cerca di libertà. Si possono però 
nutrire seri dubbi sul fatto che tutte le 
donne che si facevano istitutrici pro- 
vassero una irrefrenabile vocazione 
nei confronti del loro ruolo. 

Comunque stiano le cose, que- 
staconfigurazione specificasirealiz- 
za spontaneamente. Quale senso 
avrebbe anche rivendicarla, se non 
quello di una domanda un po’ de- 
mente di segregazione? Se le donne 
rivendicassero infatti sbocchi speci- 
fici, come farebbero poi a pretendere 
anche l’accesso airuoliamaggioran- 
za maschile o che gli uomini a loro 
volta (e in questo caso con diritto) 
considerassero proprio degli uomini, 
specifici degli uomini? Oppure dob- 
biamo dire che le donne non sono 
adatte a condurre il tram o a fare 


ricerche di fisica nucleare? 

Ora— siachiaro— un progetto 
politico differenzialista non lo ha 
elaborato mai nessuna. In un certo 
senso è una contraddizione in termi- 
ni, poiché nella linguache il differen- 
zialismo parla non esiste il nome 
progetto. Ed è per questo che tutte le 
volte di soggetto, soggettività ecc. 
automaticamente se ne fuoriesce e 
altri linguaggi, altro lessico tendono 
a sostituirsi a quelli postfemministi. 

Tuttavia non solo questi obietti- 
vi sono stati tutti elaborati dal diffe- 
renzialismo degli anni Settanta e 
Ottanta, ma essi hanno una logica 
complessiva che li unifica, rappre- 
sentano un altro progetto sul futuro 


delle donne. 

Noi, lo abbiamo già detto, sia- 
mo per il primo progetto, non neces- 
sariamente per ciascuno degli obiet- 
tiviacui abbiamo accennato e neces- 
sariamente per altri a cui non abbia- 
mo pensato, ma perquellalogica, per 
quellaimpostazione complessiva, per 
quel modo di essere comuniste e 
femministe. 

Quale che sia la logica che la 
maggioranza delle compagne vorrà 
dargli, non possiamo rimandare an- 
cora a lungo la discussione di un 
progetto delle donne di Rifondazione 
comunista, se vogliamo essere com- 
ponente femminile sì, ma di un parti- 
to politico. 


3.6 Riorganizzare i luoghi 
dell’aggregazione e del conflitto 


3.6 Elaborare un progetto può 
ridursi ad una semplice esercitazione 
letteraria, se non si risolve per le 
lavoratrici lo stesso problema ancora 
irrisolto per i lavoratori. 

Quali forze organizzate porte- 
rannoavanti anche solo un frammen- 
to, un brandello, un’ombra del pro- 
getto che le donne di Rifondazione 
comunista dovrebbero costruire per 
se stesse e per le altre donne? 

La questione della ricostruzio- 
ne dei luoghi dell’aggregazione e del 
conflitto resta infatti del tutto irrisol- 
taperlelavoratricicome peri lavora- 
tori, che in questo momento sono di 
fatto privi dell’organizzazione di 
elementare difesa delle loro condi- 
zioni di vita, cioè di un altro sindaca- 
to che faccia il suo mestiere di sinda- 
cato. 

Costruire un Forum, dei Luoghi 
o altra cosa che si autodefinisca sog- 
getto femminile è importante, ma è 
solo un indispensabile antefatto, una 
condizione necessaria e non suffi- 
ciente: un’aggregazione di donne che 
in tempi stretti non si metta nell’otti- 
ca di affrontare contestualmente di- 
scussione, elaborazione almeno di 
parti di un progetto e luoghi più ampi 
di aggregazione e di conflitto è nei 
fatti una costruzione autoreferenzia- 
le che si allena a scavare buche e poi 
di nuovo a riempirle. 

Vogliamo fare l’esempio di 
qualcosa che potrebbe essere fatta. 
La questione della riduzione dell’o- 
rario di lavoro è in questa fase di 


vitale importanza e su questo per 
fortuna siamo tutte d'accordo. Non 
ha però alcun senso continuare a 
parlarne, senon si fa qualcosa adesso 
(ed è già molto tardi) che i licenzia- 
menti e lc ristrutturazioni stanno 
smantellando le ultime roccaforti 
operaie e ridefinendo rapporti di for- 
za sociali e di genere. 

Lalogica della riduzione d’ora- 
rio delle donne del Pds ci sembra 
uguale, come un uovo ad un uovo, a 
quella degli uomini del Pds. Si elabo- 
rano proposte condite di salse ideolo- 
giche più o meno gustose, ma si pre- 
vedonoritmidimarcia durante î quali 
il padronato avrà tutto il tempo di 
ridurre in poltiglia la forza-lavoro 
femminile e maschile. 

Proprio dal punto di vista del- 
l’occupazione, dei rapporti di forza 
sociali e di genere, una riduzione 
d’orario troppo tardiva sarebbe del 
tutto inutile. Ammesso e non conces- 
soche, dopo una sconfittacome quella 
che si configura, restino poi le forze 
per ottenere una riduzione d’orario. 

Le donne di Rifondazione de- 
vono raccogliere le loro sparse 
membra: c’è un'attività delle compa- 
gne parlamentari che ha una scarsa 
eco nel partito, ma a cui pure si po- 
trebbe fare riferimento; ci sono 
compagne nel sindacato un po” a tutti 
i livelli; cisonocompagne lavoratrici 
cherischiano il posto o che schiuma- 
nodi rabbia perlo stato delle cose sui 
luoghi di lavoro... 

Perché su una proposta di legge 
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per la riduzione d’orario (e magari 
anche per il blocco dci licenziamen- 
ti) non si cominciano a raccogliere 
firme come forma di riaggregazione 
ediagitazione? Perché non si tenta di 


scavalcare la componente sindacale 
maschile per un’azione efficace in 
difesa delle lavoratrici, se è vero che 
ci preoccupiamo del genere femmi- 
nile? 


3.7 Qualcuna delle cose 
che potremmo fare... 


3.7 Le donne di un partito più 
proicttato verso l’esterno di quanto 
lo sia in questo momento Rifonda- 
zione comunista potrebbero fare pia- 
ni molto articolati di rapporti con le 
donne, poiché anche cose più mode- 
ste di quelle acui abbiamo accennato 
nei punti precedenti, hanno un senso, 
cercano ascolto, risvegliano sensibili- 
tà c attenzione. 

Non intendiamo fare un elenco 
di desideri e possibilità astratte, ma 
anche in questo caso rendere eviden- 
te una logica. Si possono creare nei 
quarticrie nelle zonc aggregazioni di 
donne sulla questione dei servizi e 
sviluppare contemporaneamente una 
polemicasull’ideologia del liberismo, 
della privatizzazione, dell’antiassi- 
stenzialismo ccc. che è la bandiera 
della nuova destra ma che passa nei 
fatti anche senza destra, perché è 
l’espressione di un’csigenza del pro- 
fitto. Ci si può rivolgere alle inse- 
gnanti con dispense di letteratura 
femminile, perché abbiamo verifica- 
to che alcune sarcbbero disposte ad 
inserire autrici nei programmi di let- 
teratura, ma non sanno da dove 
cominciare. E con le insegnanti met- 
tere all’ordine del giorno ladifesadel 

posto di lavoro, il taglio delle classi, 
iniziative in grado di scavalcare un 
sindacato fantasma, che in questo 
settore ha una tradizione di latitanza 
più lunga che in altri. Si possono 
prendere iniziative di solidarietà con 
donne immigrate, fare manifestazio- 
nicontrolaguerra, aprire unacampa- 
gnadi tesseramento femminile, lega- 


ta al tema degli sbocchi occupazio- 
nali o ad altri temi. Si possono fare 
iniziative perché strade o scuole pren- 
dano nomi di donne (a Milano per 
esempioesiste un solo luogo che porti 
il nome di Melanie Klein). Si può 
mettere all’ordine del giorno la que- 
stione del taglio alla spesa sulla pre- 
venzione dci tumori femminili, che 
sono di nuovo aumentati negli ultimi 
anni per la difficoltà maggiore di 
eseguire i controlli. Si possono fare 
campagne elettorali di sostegno a 
donne del forum all’elettorato fem- 
minile, il patto di un impegno su temi 
precisie di un’informazione costante 
sull’attività delle eventuali elette. 

Si può, anzi ci si deve misurare 
con la questione della violenza ses- 
suale e i fatti atroci della ex-Jugosla- 
via dovrebbero consentire di supera- 
re vecchie polemiche. Se gli stupri 
sono in quel contesto crimini di guer- 
ra, in altri sono crimini di pace, che 
vanno perseguiti con la medesima 
logica di ogni crimine, anche se l’a- 
spetto repressivo non esaurisce le 
risposte possibili e non in tutti i con- 
testi si presta ad essere l’obicttivo di 
un’iniziativa politica. Ad un governo 
di destra, per esempio, non chiede- 
remmo alcuna legislazione repressi- 
va. 

Alcune di queste cose sono state 
naturalmente già fatte, ma inmaniera 
occasionale e frammentaria. Non 
esiste un'iniziativa programmata, 
sistematica, centralizzata quel tanto 
indispensabile ad ogni iniziativa di 
donne e di uomini. 


3.8 L’Ego maschile 


3.8 Le questioni sollevate dal 
temadelladiffcrenzadi genere devo- 
no esscre inserite nel progetto di 
costruzionedi un soggetto femminile 
per due aspetti della politica delle 
donne: il cosiddetto modo di fare 
politica, una questione che si era già 
posta nel femminismo italiano degli 


anni settanta (a suo modo differen- 
zialista, come abbiamo già spiegato) 
e che è stata ripresa da un recente 
testo delle donne del Centro differen- 
za/comunismo; ladifferenzadi gene- 
recometerreno di ricercaenon come 
schema ideologico all’interno del 
quale incastrare ogni bisogno e ogni 


domanda femminile. Di questi due 
aspetti parliamo ai punti 3.8 e 3.9. 

La questione del modo di fare 
politica si è già bruciata negli anni 
Settanta, anche per la tendenza alla 
banalizzazione (talvolta grottesca) di 
un problema di cui invece deve esse- 
re compresa a fondo la natura. Nello 
stesso modo rischia di bruciarsi o di 
essere del tutto ignorata la riproposi- 
zione attuale, soprattutto se la critica 
all’aggressività viene poi da donne 
capaci poi di sfoderarne una delle 
dimensioni di una montagna. Non si 
tratta di contraddizione ma solo di 
limiti di comprensione della cosa di 
cui si parla. 

Un soggetto femminile utilizza 
unmododiversodi fare politicacome 
armadilottadella politica del genere. 
Dovendo infatti sottoporre a critica 
stringente gli atteggiamenti maschili 
in cui si concretizza l’aspetto psico- 
logico dell’oppressione, cheè fonda- 
mentale quando i diritti siano stati in 
astratto acquisiti, non può poi ripro- 
porli, se vuole avere un minimo di 
credibilità. Strumenti dell’oppressio- 
ne femminile sono stati la tendenza a 
guardare alle relazioni umane in ter- 
mini di supcriorità/inferiorità, la di- 
scriminazione, la svalorizzazione di 
ciò che non fa parte del proprio siste- 
ma di valori e di certezze ecc. Ma al 
di là di questi aspetti, che anche gli 
uomini della sinistraalmeno inastrat- 
to respingono, la critica femminile e 
femminista si indirizza oggi verso 
uno sforzo di liberazione delle donne 
e della socictà dell’Ego maschile, 
che qualcuno chiama Ego occidenta- 
le e che bisognerebbe chiamare con 
entrambi gli aggettivi. 

Nella politica le manifestazioni 
dell’Ego maschile sono culturalmen- 
te specifiche, perché se a destra si 
concretizzano rozzamente nel culto 
del pene e delle palle, nelle organiz- 
zazioni cattoliche come paternalismo, 
nella sinistrasi intellettualizzano, pur 
manifestandosi anche nelle due for- 
me precedenti, come ciascuna nelle 
forme prevalenti si accompagna alle 
altre due. 

Ecco alcune manifestazioni 
dell’Ego maschile di sinistra. 

Quando qualcuno vi costringe a 
lunghissime e inutili discussioni, 
senza implicazioni pratiche, solo per 
dimostrarvi che lui ha ragione e voi 
torto: bene, quello è l’Ego maschile. 
Quando qualcuno straripa di sé, 
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continuamente interviene, affermala 
sua presenza, dice la sua in ogni 
occasione: bene, quello è l’Ego 
maschile. Quando qualcuno non vi 
ascolta c se ne frega di quello che 
dite, resta chiuso nella sua convin- 
zione, non si cura di capire il vostro 
punto di vista: bene, quello è l’Ego 
maschile. 

Ora, noi non sosteniamo che 
questi atteggiamenti non possano 
essere anche delle donne, diciamo 
invece duc cose: prima di tutto che 
nelle donne sono in genere meno 
frequenti; in secondo luogo che, se 
questi atteggiamenti dominano, le 
donne, proprio perché ne sono meno 
capaci, sono messe continuamente in 
condizioni di inferiorità. Le nostre 
affermazioni non si fondano — sia 
chiaro— su osservazioni empiriche: 
studi femministi sulle differenze di 
linguaggio tra donne e uomini, con- 
cludono tra l’altro che più del 90% 
delle sovrapposizioni di discorso sono 
fatte da uomini. 

Ci troviamo in realtà di fronte 
ad una contraddizione: mentre le 
singole donne per affermarsi hanno 
bisogno di tenere testa all’Ego ma- 
schile o imitandolo o rendendo iper- 
trofica la parte del femminile che 
contienca sua volta l’aggressività, la 
prevaricazione e la “volontà di po- 
tenza”, l’insieme delle donne, se 
accetta questo livello di scontro, 


accetta di giocare una partita neces- 
sariamente perdente. 

L’Egomaschile va perciò sotto- 
posto a critica in primo luogo da un 
punto di vista intellettuale con un 
moderato e saggio uso della psicoa- 
nalisi nell’elaborazione teorica; in 
secondo luogo va messo in difficoltà 
con l’arma dell’ironia nella pratica 
politica. 

Rapporti più cordiali tra donne, 
la pratica dell’ascolto, la sorellanza, 
lacorrettezzanella polemica non sono 
l’espressione di una differenza psi- 
cologica, per cui gli uomini sono 


cattivi e aggressivi e le donne buone 
e pacifiche, sono una strategia politi- 
ca, una tattica della politica di gene- 
re. Noi siamo nella sostanza contra- 
rie all’idea di valori femminili diver- 
si da affermare, sia chiaro. Le cosid- 
dette caratteristiche femminili, come 
quelle maschili naturalmente, sono 
in parte da superare poiché sono 
entrambe il prodotto di una relazione 
di oppressione che ha pervertito en- 
trambi i poli della relazione. Credia- 
moinvecealle differenze che si crea- 
no nel percorso di liberazione, alle 
differenze di soggettività politica. 


3.9 Per la costruzione di una teoria 
della differenza di genere 


3.9Il secondo aspetto del nostro 
progetto legato al dibattito sulla dif- 
ferenza di genere è l’adozione, ap- 
punto, della differenza di generecome 
oggetto diricerca. Questaricerca deve 
svolgersi, naturalmente, sui terreni 
più prossimi alla politica: la sociolo- 
gia, la storia, il diritto, la comunica- 
zione ecc. ma evidentemente ha 
qualcosa a che fare anche con la psi- 
coanalisi, l'antropologia e la filoso- 
fia perché non ha senso discutere se 
adottareo meno unlinguaggio, chein 
quei saperi ha le sue radici e non 
avere alcuna idea su ciò a cui si ade- 
risce o che si rifiuta. 


Ma non si tratta solo di questo. 
L’attuale discussione nella sinistra 
dimostra che la ricerca politica può 
venire totalmente stravolta, se la 
bussola filosofica che orienta la ri- 
cercaèladifferenza. Neldibattito sul 
diritto, per esempio, la questione dei 
riferimenti culturali è fondamentale 
per dire se i diritti sessuati sono una 
concretizzazione dell’égalitéolasua 
negazione. Le implicazioni sono 
notevolissime sul piano teorico, ma 
sul più lungo periodo anche su quello 
pratico poiché i linguaggi hanno 
sempre esercitato una forte pressione 
sui fatti e sulle dinamiche. 
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Frammenti di discussioni 
su un'ipotesi di ricerca 


Abbiamo discusso sul lavoro di 
ricerca dei Quaderni Viola come se 
fossimo certe di poter pubblicare 
cento numeri ancora, mentre non 
sappiamo nemmeno se avremo il 
danaro e la forza per pubblicare il 
terzo e il quarto. 

Quello che brevemente espor- 
remo è un progetto a tre eventuali 
sbocchi:potrebbe essere (con tutte le 
modifiche del caso) il progetto di 
ricercadi cui sifa carico ilforumper 
diventare ciò che dovrebbe essere, 
cioè il primo nucleo per la costruzio- 
ne di un soggetto femminile in Rifon- 
dazione comunista; potrebbe essere 
il progetto solo di un nucleo di com- 
pagne che partecipano al forum, ma 
hanno poi momenti propri di discus- 
sionec diricerca; potrebbe essere un 
progetto non realizzato, destinato a 
restare come l'ennesimo documento 
di un testo di storia controfattuale 
sulle cose che avrebbero potuto esse- 
re fatte e non sono state fatte. 

A noi piacerebbe realizzare il 
primo, ci conteremmo anche del 
secondo, non escludiamo per scara- 
manzia di avere elaborato il terzo. 

Questo progetto è fondato su 
alcuni criteri, che esporremo breve- 
mente di seguito. 

Il primo è che il processo di 
rifondazione comunista non può 
essere subalterno, né da parte ma- 
schile né da parte femminile, ad al- 
cun discorso, ad alcun linguaggio, 
mito, teoria, progetto ecc. nato fuori 
dal proprio corpo. Questo non vuol 
dire che non possa fare propri di- 
scorsi, linguaggi ecc. nati altrove: in 
altra parte di questo quaderno ab- 
biamo scritto che le comuniste devo- 
nofare proprio ilfemminismo, nato e 
vissuto con altra ottica e altri propo- 
siti. Vuole dire solo che non può 
essere subalterno, che altri progetti e 
altri discorsi deve acquisirli con 
cognizione di causa, mangiando le 
parti buone e lasciando ad altre e ad 
altri le bucce, i noccioli e le spine. 


C'è una contraddizione pericolosa, 
che vogliamo segnalare, tra l'am- 
piezza e la profondità del dibattito 
internazionale sulla differenza di 
genere e ciò che giunge a Rifonda- 
zione sotto forma di cascami ideolo- 
gici, di teorizzazioni bislacche e di 
verbosità inutile. 

Rifondazione deve avere invece 
una sua produzione, una sua discus- 
sione, un suo modo di guardare alla 
differenza di genere all'altezza di 
altri contributi e ha le forze di intel- 
ligenza femminile per farlo. 

Il secondo criterio è che le 
compagne che desiderano costruire 
un soggetto politico femminile non 
sono obbligate per questo a sapere di 
psicoanalisi, di antropologia e di 

filosofia, madi politica che è il terre- 
no di pratica e di conoscenza speci- 
fico conisuoi mezzie i suoi contenuti 
specifici. 

Tuttavia non è possibile in que- 
sta ricerca ignorare né la psicoana- 
lisi, né l'antropologia, né la filosofia 
perché di questi elementi è costituito 
il composto che ci viene offerto in 
pasto dal femminismo e dal postfem- 
minismo e, se dobbiamo mangiare, è 
bene che sappiamo prima che cosaci 
infiliamo nella budella e infiliamo 
nel nostro progetto di rifondazione. 
Del resto il “pensiero della differen- 
za”, a cui in modi tra loro diversi 
aderisce parte delle compagne che in 
Rifondazione si pone in un'ottica 
femminista, è un discorso psicoana- 
litico e filosofico o almeno costruito 
con i linguaggi della psicoanalisi e 
della filosofia. 

Ora noi vogliamo spiegare per 
quali ragioni divergiamo non da 
questa o quella proposta, non da 
questo o quel discorso, ma proprio 
dalla filosofia 0 per essere più preci- 
se dall'ideologia, dal mito, dalla 
visione del mondo o come ciascuna 
preferisce chiamare la versione ita- 
liana del postfemminismo. Esiste 
anche una secondaragione che indi- 


rizzalanostraricercanon soprattut- 
to,maanche in quella direzione: una 
teoria della differenza di genere non 
sicostruiscesenzauna buonadose di 
antropologia e di psicoanalisi e non 
è in grado di orientare l'analisi delle 
relazioni umane, se non diventa in 
qualche modo filosofia. 

Il terzo criterio è che, poiché 
psicoanaliste e antropologhe non 
siamo (anche se ci avvaliamo del 
contributo di donne che psicoanali- 
ste e antropologhe invece sono) per 
la psicoanalisi e per l'antropologia 
ci limiteremo a riferire dello stato 
della discussione, delle diverse ipo- 
tesi e delle implicazioni che l’accet- 
tazione di una tesi o di un'altra 
comporta. 

Per la filosofia invece stiamo 
preparando un quaderno di replica 
all'Ordine simbolico della madre, 
Nonostante Platone e i saggi più 
significativi di Diotima e di proposta 
di altri linguaggi filosofici da com- 
prendere ed esplorare. Dovrebbe 
trattarsi del quarto quaderno, se ci 
sarà un quarto quaderno, natural- 
mente. 

L'ultimo criterio, infine, è che 
la nostra ricerca è del tutto aperta, 
anzi programmaticamente aperta, 
poiché ci unisce la convinzione che 
la svolta della differenza possa esse- 
re feconda, se è la strada per cui il 
femminismo esce dal mito e dagli 
schemi riduttivi, utili fino a ieri ma 
improponibili oggi. 

Se la differenza diventa invece 
un nuovo mito e per giunta regressi- 
vo, le cose cambiano. 

Considerare laricerca del tutto 
aperta, registrarne i risultati più 
interessanti, contribuire a nostro 
modo sui terreni della politica, del- 
l'economia, della sociologia, della 
storia (quelli che hanno più stretti 
legami conlanostra collocazione e i 
nostri obiettivi pratici) è l’unicomodo 
serio per cominciare a costruire una 
teoria della differenza di genere. 
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A. Il dibattito antropologico 


Proprio dall'antropologia vo- 
gliamo partire per spiegare quale 
differenza passa tra la costruzione di 
unmitoelacostruzionedi un proget- 
tofondatoanchesuacquisizioni scien- 
tifiche. 

Naturalmente ogni progetto ha 
una parte un po' mitica, fatta di atte- 
se e fantasie sul proprio futuro, che 
possono anche realizzarsi perché le 
donne e gli uomini non sono solo 
determinati, ma anche determinano 
la dinamica delle cose. 

Femminismo e marxismo per 
lungo temposisonoappoggiatiad un 
mito, quello del matriarcato, che è 
servito come arma contro la tesi della 
naturale inferiorità delle donne, che 
sarebbe risultata evidente dalla loro 
sottomissione ininterrotta agli uo- 
mini. 

Il matriarcato è stato un'illusio- 
ne progressiva, di cui oggi tuttavia 
non c'è più bisogno, perché è un'ar- 
ringa difensiva che ha la stessa logica 


del pubblico ministero, ritiene cioè 
che la natura e la storia siano domi- 
nate da leggi identiche. Anche se 
l'umanizzazione coincidesse davve- 
ro con lasottomissioneal padre della 
madre e della prole, come propone 
l'antropologalevistraussiana, questo 
solo fatto non rappresenterebbe alcu- 
na ipoteca sul nostro futuro prima di 
tutto perché il conteso in cui l'op- 
pressione si è determinata è radical- 
mente mutato; in secondo luogo per- 
ché abbiamo percorso un tratto di 
strada sufficientemente lungo per 
poter dire che la nostra condizione 
non era comunque immutabile ed 
eterna. 

Il femminismo ha saputo servir- 
si anche della tesi del patriarcato 
originario, affermando la priorità 
della differenza-oppressione di gene- 
re sulle altre differenze-oppressioni 
poiché, essendo stata quella della di 
genere la prima, le altre ne sono in 
ultima analisi solo la metafora. Esi- 


stono poi numerose ipotesi interme- 
die, alcune delle quali forse più plau- 
sibili (ma potremmo ovviamente 
sbagliarci). 

È evidente che le implicazioni 
per la costruzione di una teoria della 
differenza di genere sono diverse, 
secondo se si accetta una tesi oppure 
l'altra. 

Una di quelle disponibili può 
anche essere accettata come ipotesi di 
lavoro, ma con la coscienza della sua 
incertezza e con un'adeguata atten- 
zione a non farne diventare alcuna 
conseguenza meccanica. Per un 
quaderno sul dibattito antropologi- 
co, i suoi effetti sul femminismo, le 
sue implicazioni su una lettura delle 
relazioni di genere abbiamo già una 
discreta quantità di materiale, ma ci 
sono altri argomenti su cui c'è mag- 
gioreurgenza di discutere e di scrive- 
re. Potrebbeessereilsesto oil settimo 
quaderno, secisaranno naturalmen- 
te un sesto e un settimo quaderno. 


La Dea-Madre: grande riproduttrice o grande produttrice? 


La richiesta di sintetizzare in 
manicra semplice e semplificata il 
dibattito antropologico sulle origini 
del matriarcato, che mi è stata fatta, 
non Lticne conto evidentemente della 
vastità e complessità del dibattito e 
anche della fase di crisi che l’antro- 
pologia, come del resto la psicoana- 
lisi, attraversa. 

Dirò brevemente che patriarca- 
toc matriarcato sono concetti troppo 
rigidi e complessi c non si adattano 
alle società arcaiche. Cominciamo 
dal matriarcato: è ormai acquisito, e 
da molto tempo, che nessuna società 
conosciuta, nemmeno quella degli 
Irochesi di cui Morgan si servì per 
sostenere la sua tesi, è un matriarca- 
to. Le socictà cosiddette matriarcali 


sono piuttosto società matrilincari, 
cioè società in cui gli uomini prendo- 
nonome, terreealtro dallo zio mater- 
no: si tratta di un’organizzazione 
sociale nel complesso meno sfavore- 
vole alle donne, ma in cui il potere è 
comunque nelle mani degli uomini e 
gli uomini, come d’abitudine, si 
considerano superiori alle donne. La 
madre onnipotente del paleolitico, 
che mantiene gli uomini in stato di 
sostanziale subalternità è quindi un 
mito. 

Mabisogna fare attenzione per- 
ché le tesi sul matriarcato sono state 
spessocaricaturizzate e si è attribuito 
ai suoi sostenitori più di quanto essi 
avessero in realtà detto. Comunque 
la tesi del diritto materno e del carat- 


tere primitivo della maternità è stato 
ferocemente contestato e l’antropo- 
logiancl suo complesso ha affermato 
che l’umanità comincia con il potere 
del padre sulla madre e sulla prole. Ci 
sono stati studiosi come Tiger e Fox 
che hanno elaborato una vera e pro- 
priateoriadella superiorità maschile, 
per esempio affermando che la cac- 
cia è all’origine dell’alleanza tra 
uomini perché avrebbe creato in loro 
una capacità di cooperazione e di 
solidarietà che le donne non hanno. 
Varrebbe la pena anche di leggere Le 
paradigme perdu di Morin, che con- 
trappone l’uomocacciatore ed esplo- 
ratore, libero e abituato alla vita col- 
lettiva alla donna isolata, legata ai 
compiti di routine quotidiana e alla 
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cura dci figli, per cui la dominazione 
del primo sulla seconda è solo la 
logica conseguenza della differenza 
dei ruoli sessuali. 

Latesidel patriarcato originario 
attribuisce alla famiglia la funzione 
di cellula originaria, che si apre poi 
alla società con l’esogamia, cioè con 
loscambiodi donneattraverso il quale 
gli uomini stabiliscono alleanze tra 
loro. 

Quali implicazioni può avere 
l’adesione a questa tesi? 

Amesembrache si stabilisce un 
nesso più stretto tra oppressione e 
corpo femminile: immobilizzate dal- 
le gravidanze e dalla cura dei figli, le 
donne nonavrebbero potuto esplora- 
re il mondo e socializzare, restando 
in un certo senso meno umane, svi- 
luppando cioè in misura minore le 
caratteristiche proprie della specie. 

Ho molto semplificato questa 
tesi, ma sc faremo il quaderno che 
abbiamo messo in programma citerò 
brani dei lavori, per esempio di Ti- 
ger, e si vedrà che non ho affatto 
estremizzato lc posizioni. 

Da qualche tempo c’è una ri- 
scossa del matriarcato. In realtà la 
tesidelmatriarcato è insostenibile; si 
può invece clficacemente contestare 
almeno la parte più rigida e ideologi- 
ca dell’antropologia levistraussiana. 
Hodetto “almeno”, ma alcune donne 
hanno fatto molto di più, spiegando 
che tra i duc sessi c’è stata a lungo 
una divisione di compiti e di poteri e 
che il patriarcato vero e proprio si 
manifesta solo alle soglie della sto- 
ria. Il bandolo della matassa sono le 
Dee-Madri le cui immagini si molti- 
plicano e diventano sempre più auto- 
revoli in una certa fase del neolitico. 
Ci sono studi che collegano il culto 
delle dec femminili ad una trasfor- 
mazione radicale che avviene nell’e- 
conomia: il passaggio dalla caccia- 
raccolta all’agricoltura-pastorizia. 


La coincidenza tra i due feno- 
meni fa pensare che vi sia un legame 
trail ruolo che la donna ha nell’agri- 
coltura, che è tra l’altro un’invenzio- 
ne femminile, e il sensibilissimo raf- 
forzamentodel culto delle Dee-Madri. 
Alle donne — tra parentesi — sono 
attribuite numerose invenzioni e 
scoperte: il giardinaggio, l’orticoltu- 
ra, l’agricoltura, la tessitura, la cera- 
mica, la lavorazione del cuoio ecc. 

Nella società neolitica la madre 
dà la vita tre volte: la prima come 
madre biologica, riproduttrice; la 
seconda come produttrice dei princi- 
pali generi alimentari; la terza dal 
puntodi vista simbolico come divini- 
tà rigeneratrice, che può restituire la 
vita ai morti; Naturalmente questa 
coincidenza di fenomeni non è ri- 
scontrabile dappertutto, ma in un’a- 
rea tra l’Indo e l’Egeo e in Europa 
orientale, che sono tuttaviazonemolto 
significative perla civiltà occidenta- 
le. 

La discussione sull’interpreta- 
zione da dare alla coincidenza tra 
culto delle dee-madri e ruolo femmi- 
nile nell’agricoltura è complicata, 
perché di questo fatto si possono dare 
interpretazioni diverse. C’è chi dice 
che questa coincidenza non significa 
nulla, che le rappresentazioni sono 
comunque opera di uomini e che i 
culti, le credenze religiose non sono 
la realtà. E c’è chi invece fa notare 
che rappresentazioni, culti, credenze 
religiose sono stati sempre importan- 
ti segni del prestigio e del ruolo dei 
sessi. 

La polemica più fondata mi 
sembra quella in cui le parti ricono- 
scono il carattere significativo della 
coincidenza, ma si dividono sulla 
valutazione degli spazi conquistati 
dalle donne. 

Si tratta di un semipatriarcato 
oppure in un certo periodo della pre- 
istoria c’è stato un equilibrio tra i 


sessi, una divisione di ruoli sociali c 
di poteri? 

L’esistenza di questa fase di 
potere e prestigio delle donne, legata 
prima di tutto al ruolo sociale, pro- 
duttivo e non solo riproduttivo, 
comunque interpretata, crea qualche 
difficoltà alla tesi della sottomissio- 
ne permanente della donna. E inde- 
bolisce anche l’idea di una fase pre- 
cedente di soggezione, perché è 
improbabile che una donna nelle 
condizioni di inferiorità e oppressio- 
ne in cui viene immaginata, potesse 
poi assumere il ruolo simbolico as- 
sunto più tardi. Questa tesi è suffra- 
gata dal fatto che quando invece il 
patriarcato vero e duro si afferma il 
cambiamento simbolico è evidentis- 
simo. 

Le ragioni del passaggio al pa- 
triarcato assoluto potrebbero essere 
più d’una. Prima di tutto una domi- 
nanza maschile c’è sempre stata per 
ragioni di carattere biofisiologico 
legate al dimorfismo sessuale, poi- 
ché in società arcaiche la maggiore 
forza fisica dell’uomo è ovviamente 
molto importante. 

In secondo luogo l’introduzio- 
ne nell’agricoltura dell’aratro, che è 
unoggetto pesante e richiede la forza 
maschile, progressivamente toglie 
alle donne il loro ruolo sociale. Infi- 
ne le guerre come manifestazioni 
collettive per la conquista delle terre 
e delle posizioni migliori, segnano 
definitivamente la supremazia degli 
uomini, 

Non bisogna tuttavia sottovalu- 
tare il ruolo avuto dalla proprietà 
privata, che non è la causa dell’op- 
pressione ma il principale movente 
di parte maschile a trasformare la 
dominanza parziale, il monopolio del 
potere politico, in patriarcato assolu- 
to. 

Matilde Montrasio 
(testo registrato e riassunto) 
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B. Donne e psicoanalisi 


Moltissime cose della svolta nel 
femminismo, sia nelle versioni che 
condividiamo sia in quelle da cui 
siamo lontanissime, diventano evi- 
denti se ci si infila nella psicoanalisi 
e si tenta di comprendere il senso di 
una ricerca, cominciata da numerosi 
decenni e da papà Freud in persona, 
che sollecitò le psicoanaliste a inda- 
gare dovelui — uomo —nonsarebbe 
mai stato in grado di arrivare. Ed è 
stato proprio il fondatore della psi- 
coanalisi a parlare di una differenza 
di pensiero, legata alla differenza di 
sesso. Da quella sollecitazione e dalle 
immagini della differenza costruite 
da Freud hanno avuto inizio una 
discussione, una polemica, una ricer- 
ca che non sono ancora approdate ad 
alcuna certezza e sembrano non ave- 
re mai fine. 


Christa Rode-Dachser, che in- 
segna psicoanalisi a Francoforte, ha 
spiegato in modo particolarmente 
chiaro la situazione in cui si trovano 
le donne che si dedicano alla ricerca 
psicoanalitica in cui tutte le possibili 
immagini della femminilità sono 
fortemente svolazzanti. 

Il problema sembra essere quello 
di una rappresentazione della diffe- 
renza, del percorso dalla bambinaalla 
donna, che non invalidi le basi stesse 
della psicoanalisi e contemporanea- 
mente nonrappresenti ledonnecome 
persone a cui manca qualcosa, con 
minori capacità di sublimazione, 
mute e prive di accesso al simbolico, 
capaci di crearesoloconil corpo enon 
con il pensiero ecc. 

Il carattere decisamente misogi- 
nodi certeaffermazioni del “pensiero 
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della differenza” è legato alla sua 
derivazioneimmediatamente psicoa- 
nalitica, cioè ad una derivazione non 
mediata, incapace di mutare i criteri 
dell'analisi nel passaggio dal terreno 
della psicoanalisi a quello della storia 
e della politica. 

Nonabbiamo ricevuto l'articolo 
della psicoanalista che si era impe- 
gnata a illustrare semplicemente e 
brevemente la questione. Quanto ad 
un quaderno su psicoanalisi e politi- 
ca il materiale non manca. Il vero 
problemaè tradurlo in forma sempli- 
ficata e creare un nesso adeguato con 
i discorsi della politica. Servirebbe 
una collaborazione tra psicoanaliste 
e militanti, per diverse ragioni parti- 
colarmentedifficili. Potremmo comin- 
ciare con un articolo nel quaderno 
dedicato alla filosofia. Poi si vedrà. 
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C. Movimenti delle donne 
e femminismo 


Unadelle ragioni degli equivoci 
creati dal postfemminismo è la mi- 
sconoscenza, talvolta radicale, del 
punto della riflessione femminista in 
cui si colloca l'attuale discussione 
sulla differenza di genere. 

La differenza, chiamiamola così 
solo per intenderci, è stata per alcuni 
aspetti unosviluppo quasifisiologico 
del femminismo, una naturale crisi 
di crescita in un momento di forte 
ascesa dei movimenti delle donne. 
Dall'altra, per il periodo in cui si è 
sviluppata ed è diventata cultura fem- 
minista, soprattutto negli anni Ot- 
tanta, è l'espressione di una crisi 
profonda e di unaperdita di memoria. 
Il postfemminismo rischia di essere 
un femminismo pentito e tuttavia il 
femminismo non ha nulla di cui 


Gruppi 


Pubblichiamo alcuni brani di un 
articolo di Daniela Pellegrini “La 
differenza coatta”, pubblicato sul 
numero di giugno-luglio 1993 della 
rivista Fluttuaria, un’intervista con 
l’autrice dell’articolo e una lettera 
con cui cortesemente, ma fermamen- 
te, Danielarespinge alla mittente l’in- 
vito a partecipare ad una discussione 
tenutasi il 16 dicembre nei locali di 
Punto Rosso di Milano sul tema della 
differenza di genere. 

A Milano Daniela Pellegrinie il 
Circolo Culturale e Politico delle 
Donne Cicip e Ciciap, da lei fondato 
e gestito con Nadia Riva dal 1981, 
sono conosciuti da gran parte delle 
donne della sinistra, anche se non 
tutte quelle che lo conoscono poi lo 
frequentano olo frequentano regolar- 
mente. Un’affacciatina al Cicip-Ci- 
ciap è comunque da anni una tappa 
obbligata nella capitale lombarda di 
donne provenienti da tutto il mondo. 


pentirsi. 

Devecrescere, uscire dall'infan- 
zia e dalla mitologia, questo sì. E 
l'attuale discussione potrebbe essere 
l'occasione perché per la prima volta, 
oalmeno perla prima voltain manie- 
ra così evidente, il femminismo cerca 
di collegare alla scienza il suo proget- 
to, cioè di capire meglio. 

Mapercoglierelaparte positiva 
di questa trasformazione bisogna 
avere, secondo noi, le idee un po’ più 
chiare su che cosa il femminismo stia 
cercando, sulle domande teoriche e 
pratiche che in realtà sono state po- 
ste. 

Vorremmo perciò fare un qua- 
derno sul femminismo e sui movi- 
menti delle donne, descriverne le 
tappe, le svolte, le diversità interne, i 


Oltre che perle numerose curio- 
seche occasionalmente hanno passa- 
to una gradevole serata nei locali di 
viaGorani, il Cicipe Ciciapè il punto 
diriferimento di alcuni gruppi e labo- 
ratori di ricerca su vari argomenti e 
progettazione di pratiche, tra cui il 
gruppo di donne che pubblicano 
Fluttuaria, rivista finanziata e voluta 
dalle due fondatrici del Circolo. Il 
Circolosiè inoltre fatto promotore in 
tutti questi anni di moltissimi semi- 
nari, come per esempio quelli sull’a- 
bitare femminile e sulla scienza, e ha 
ospitato in iniziative di ogni genere 
(teatro, cabaret, poesia, mostre, ecc.) 
le più varie personalità del pensiero 
femminile mondiale. 

Della redazione di //uttuaria 
fanno parte, oltre a Daniela Pellegri- 
ni, Stefania Giannotti, Rosaria Guac- 
ci, Laura Lepetit, Giovanna Nuvolet- 
ti, Francesca Pasini, Luciana Perco- 
vich, Rosella Simone, Margherita 


lavori che hanno lasciato il segno. 
Clara Zetkin e Alessandra Kollontai, 
Simone de Beauvoir e Kate Millet e 
molte altre meriterebbero di essere 
ricordate ogni tanto e con un po' di 
senso della storia e della diversità che 
passa tra questi tempi e i loro, com- 
preso quelli dellaMilletche ha scritto 
ilsuo lavoro quasi ieri, nella seconda 
metà degli anni Sessanta. Ci piace- 
rebbeanche parlare delleaggregazio- 
nifemminili chehanno costituito una 
tradizione e una cultura; delle lotte 
più incredibili, come quella delle 
donne svizzere perilvoto durata fino 
al 1970; dei contributi più interes- 
santi del dibattito degli ultimi anni. 
E non è escluso che lo faremo in uno 
dei prossimi quaderni, ma non siamo 
in grado di dire quale. 


e laboratori del Cicip e Ciciap 


Tosi, affiancate da numerose colla- 
boratrici provenienti anche da altri 
gruppi autonomi milanesi. 

Il nostro interesse per le posi- 
zioni di Daniela è legato congiuntu- 
ralmente alle analogie delle rispetti- 
ve critiche alla differenza, come si 
chiama ormai per la compressione di 
idee inun nome solo, il femminismo 
differenzialista. Ci siamo però ripro- 
messe di seguire più da vicino le 
discussioni del Cicip e Ciciap e il 
lavoro di F/uttuaria e, se riusciremo 
mai a dedicare uno dei Quaderni vio- 
la alla vicenda del movimento delle 
donne, come ci piacerebbe fare, 
dedicheremo ad entrambi uno spazio 
adeguato. 


Lidia: Daniela, abbiamo veri- 
ficato con una certa meraviglia di 
entrambe che la nostra critica alla 
differenza è molto simile, malgrado 
le diversità di storie personali, inte- 


wu yw—_oa ooggeere— sora pi i 


ressi, convinzioni e percorsi. Ti con- 
fesso che la cosa mi ha fatto piacere, 
perragioni anche un po’ strumentali. 

Tusci una “femminista storica” 
(so che il termine a te non piace, ma 
cosìsi è parlato di te in Rifondazione 
comunista), sci una delle madri della 
differenzac una scparatista coerente. 
Alle tue critiche difficilmente si po- 
trà rispondere ciò che è stato risposto 
a me, cioè ufficialmente che non ho 
capito c ufficiosamente che sono una 
traditrice di sesso. 

Tu poi mi hai subito fatto notare 
che l’accordo non va oltre la critica, 
perché lc prospettive dell’una e del- 
l’altrasonodel tutto diverse. Su questo 
non ho mai avuto dubbi, perché an- 
ch’io sono come te un’irriducibile: 
una comunista irriducibile, una vec- 
chia militante del movimento ope- 
raio. Da molto tempo hocapito, però, 
che noi donne della sinistra abbiamo 
imparato da donne come te cose che 
da sole non avremmo forse mai capi- 
te. Queste cose poi io le depuro di ciò 
che non mi serve, le ricodifico, le 
traduco nci mici linguaggi, le inseri- 
sco nella mia prospettiva. 

Anche per questo mi interessa 
discutere e vedo che con te posso 
farlo più serenamente, malgrado le 
differenze di cui sono perfettamente 
consapevole, che conle neofite della 
differenza in Rifondazione comuni- 
sta, perché in un partito ogni idea 
diventa presto uno strumento di pre- 
stigio c potere, che si difende a spada 
tratta. 

Vorrci che tu mi spiegassi ora 
come pensi che si possa uscire dalla 
differenza, superare la differenza. 

Daniela: Ciò che io dico è 
che la differenza sottintende quella 
dualità oppositiva su cui tutta la spe- 
cic si è strutturata fin qui, in una 
conflittualità da cui mi sono chiesta 
come sarcbbe possibile uscire. Sono 
arrivata alla conclusione che non se 
ne esce finché si guarda alla relazio- 
ne di gencre nella fissità drammatica 
di questa differenza, quella delle 
“competenze” non condivisibili, 
quella che una specializzazione sedi- 
mentata da secoli rende coatta e uni- 
voca.La mia, siachiaro, nonè un’im- 
provvisa esigenza di conciliazione 
con gli uomini: il superamento del 
conflitto è un’esigenza di libertà pri- 
madi tutto delle donne, perché l’uno 
non può continuare adessere il punto 
di riferimento, perché contraltare 


obbligato, della loro pratica e della 
loro riflessione “per differire”. 

Ioimmagino il non conflitto nel 
senso che ti ho detto come fine del- 
l’alterità coatta e univoca; se le don- 
ne lalasciano cadere, se le donne non 
si prestano più ad essere l’altra della 
relazione di genere, anche il conflitto 
viene meno in una relativizzazione e 
parzialità del singolo soggetto che 
conosce i propri limiti ma può sce- 
gliere tutto ciò che è possibile per lui, 
ericonosceagli altri la stessa possibi- 
lità. 

Questa alterità, queste differen- 
ze sono invece in ultima analisi stra- 
tegie seduttive coatte, rigide e obbli- 
gate, comelo è lavorare in un partito 
sutematiche femminili. Si confligge, 
si polemizza, ci si oppone, si contrat- 
ta, si media anche ma alla fine al 
centro dell’attenzione delle donne c’è 
sempre lui, il proprio opposto, l’uni- 
co diverso. Non a caso Luce Irigaray 
usa spesso metafore nuziali: parla di 
nozze, connubi, sponsali, ecc. Que- 
sta logica ci incastra in una alterità e 
in un’identità coatta, che è un limite 
grave per la nostra libertà. 


Lidia: Credo di capire quello 
che vuoi dire e mi pare che il tuo 
ragionamentoabbia unalogicaormai 
evidente nella discussione interna- 
zionale sul tema del genere. C'è una 
tendenzaariesaminare le ragioni del 
femminismoradicale predifferenzia- 
lista, quello cioè che considerava 
l’identità di genere una camicia di 
forza. Oppure ho capito male? 

Daniela: Ho detto che biso- 
gna far cadere nel nulla questa alteri- 
tà duale: se cioè agli uomini sottraia- 
moil“femminile”’,dicui hanno biso- 
gno, allora:dovranno fare i conti con 
se stessi. 

Ogni singola persona della spe- 
cie, donna o uomo, deve essere capa- 
ce di assumere l’alterità o l’umanità 
resta ferma, incapace di veracrescita, 
di condivisione di senso e di accetta- 
zione delle diversità, soprattutto se 
queste hannola possibilità di definir- 
si liberamente. Questo non vuol dire 
ovviamente che non ci sia differenza 
di genere, soprattutto in termini stori- 
cizzati; averlo detto, compreso, valo- 
rizzato è importante. 

Perquelche miriguarda, ci tengo 
moltissimo adesseredi sesso femmi- 
nile. Ora però bisogna andare oltre 
perché la differenza è una categoria 


statica: dopo aver presoatto della sua 
esistenza, bisogna lasciarla cadere 
perché non diventi appunto una 
camicia di forza. Questo significa per 
me lasciar cadere seduzione e con- 
flittualità. E anche nutrimento: basta, 
io non nutro e non curo. Vive la 
difference... non è certamente una 
novità,è antico quanto il mondocora 
lodice perfino laLega, ognuno lo usa 
a suo vantaggio. E anche per questo 
(manonsolo per questo) cheho paura 
per la mia libertà. Anche sulla valo- 
rizzazione della maternità ci sarebbe 
molto da dire. L’hanno già fatta gli 
uomini e mi sembra che siano soprat- 
tutto loro ad esserne interessati, è 
un’arma a doppio taglio rispetto alla 
possibilità di una reale condivisione 
che plachi il conflitto. 


Lidia: Aspetta, cerco di tra- 
durre le tue parole in discorsi che mi 
siano più familiari. Anch’io credo 
che la differenza di genere esista e 
anch’io ho paura di questo gran par- 
lare di maternità, riproduzione, cose 
tipiche femminili, atteggiamenti che 
si addicono o non si addicono alle 
donne, metafisiche dei sessi, vergini, 
madri, ecc. 

L’ho sentito subito come un 
tentativo di incastrarmi nell’alterità 
coatta. Rifiutare l’alterità non vuol 
dire affatto farsi uguale all’uomo; 
vuol dire al contrario non offrirgli 
una sponda. 

Queste tuttavia sono scelte per- 
sonali. Le donne nel loro complesso 
vivono nel mondo degli uomini, 
hanno spesso bisogno del sostegno 
materiale degli uomini; molte, anche 
volendolo, non possono sottrarsi al- 
l’alterità coatta. E poi c’è un altro 
discorso: i bisogni e i desideri della 
maggioranza delle donne restano 
legati all’alterità, alla seduzione, alla 
differenza e dall’alterità non ci si 
libera con l’atto di una volontà onni- 
potente... 

Daniela: I percorsi sono 
complicati e perversi e ciascuna si 
gestisce il suo! Ma esistono anche i 
percorsi collettivi, la pratica politica 
tradonne. Che cosa vuol dire? Perme 
la pratica è la presa di coscienza che 
può cambiare radicalmente la vita di 
una donna; l’acquisizione di pensie- 
ro che modifica drasticamente i 
comportamenti. La relazione tra 
donne e il reciproco darsi valore, la 
discussione, l’indagine su di sé sono 
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gli strumenti del cambiamento, e non 
ultimo il creare strutture materiali 
che consentano pratiche diverse, che 
le rispecchino in concreto, cosa que- 
st’ultima che per ora solo il separati- 
smo la possibilità di produrre. 


Pubblichiamo un brano dell’ arti- 
colo di Daniela Pellegrini com- 
parso sul numero di Fluttuaria di 
giugnolluglio 1993 


“La cultura in cui viviamo ha 
già definito e sancito dalle suc origini 
una specifica differenza di genere e 
l’ha affermata come unapropri natu- 
ralistico (astorico), basato su una 
particolare “lettura” della sessuazio- 
ne biologica. Tale lettura, oltre ad 
essere stata determinata da eventi, 
situazioni e ragioni anche materiali e 
ambientali di cui sarà sempre diffici- 
le ricostruire i termini, ha celato la 
funzionalità sociale cla pratica stori- 
ca di questa specifica differenza di 
genere perfino dentro le modifica- 
zioni oggettive e complessive che 
quest’unico percorso culturale ha 
dovuto produrre per mantenersi ade- 
rente a quella lettura e al suo Potere. 

Pratica e funzionalità che inve- 
ce sottendono non solo la scelta at- 
tuata di unaben specifica spartizione 
di valori e capacità tra i due sessi, e 
perciò la loro sedimentazione e cri- 
stallizzazione in entrambi, ma la 
questione del potere che questo tipo 
di spartizione e specializzazione 
mettono in atto. 

La creazione di questo tipo di 
potere, e il potere stesso, è conse- 
quenziale alla scelta, alla spartizione 
ealsoggetto che si è fatto portatore e 
interprete dei suoi valori vincenti. 

Nonèuncaso quindi che questo 
tipo di cultura, legato all’attribuzio- 
nedi valore massimo e amplificazio- 
ne dell’aggressività al “maschile” e 
al maschio della specie, attivi e auto- 
rizzi, razionalizzandolo, il potere 
guerresco e distruttivo. 

Non è un caso che sia questo 
tipo di cultura a “vincere” su tutte le 
altre culture, e “letture”, della sessua- 
zione, lc distrugga e le cancelli. Il 
potere culturale, legato a questo ben 
specifico tipo di “mascolinità”, non 
potrà mai essere scalzato se nonentro 
una logica di rapporto antagonistico. 
La tcoria della differenza, se appa- 
rentemente, sembra volerlo negare, 
non riesce ad uscirne nella pratica 


reale se nonaccettando la logica delle 
“competenze” dei due generi. Ognu- 
no ha la propria. 

La sperimentazione storica che 
le donne hanno fatto del disvalore 
attribuito socialmente e culturalmen- 
te alla competenza-differenza “fem- 
minile”, hadato loro la possibilitàe il 
desiderio di elaborarne e attuarne 
coscientemente le significanze posi- 
tive. 

D'altra parte è ancora entro la 
stessa logica di spartizione delle ca- 
ratteristiche e capacità, considerate 
proprie dei due sessi, e quindi non 
condivisibili e ben che vada solo 
accettate reciprocamente, che la dif- 
ferenza di genere viene proposta al 
“contraltare” maschile, ai suoi valori 
e ai suoi modi. 

Ladifferenza femminile sipone 
ora come interlocutrice attiva e chie- 
deil poteredi esserlo, nei confronti di 
quella maschile conosciuta, che non 
solo ha già parlato, ma si è data il 
potere di farlo e perciò “è”. 

A questo punto si pone una pri- 
ma questione: come rapportarsi a un 
maschile fuori dalla nostra diretta 
esperienza biologica e storica, che 
non può, non deve appartenerci ed è 
visto perciò solo e ancora come alte- 
rità (l’unica!) irremovibile eimmuta- 
bile con cui mediare la conflittualità 
della differenza e con cui dover fare 
i conti poiché in caso contrario ce ne 
si sente private, “umanamente” di- 
mezzate nella coatta dualità. 

Coatta ancoraunavoltacomelo 
è stato 1’ Uno della neutralità maschi- 
le. 

Elateoriadelladifferenza, estre- 
mizzandociò checoncerne idue sessi, 
nonsolosotto il profilo biologico, ma 
anche come produzione di pensiero 
differente, ripropone, in termini di 
alterità e antinomia, una dualità irri- 
ducibile, irrinunciabile. Ridà a en- 
trambe le differenze una dimidiatez- 
za che, nell’apparente affermazione 
di sé senza mediazioni, pone tale 
rapporto come unico perla sua perfe- 
zione. Un nuovo Uno che non lascia 
spazio a null’altro che al Due! Maiu- 
scolo tanto quanto. 

Dall’“a priori culturale” che ha 
improntato la pratica dci secoli adora 
nuovamente, nell’apparente autono- 
mia della propria scelta di entrare 
come soggetto nella storia, ci si fer- 
ma a quello che appare un dato di 
fatto e non si fa altro che confermare 


come determinante e unica possibile 
“quella” lettura della differenza per 
sesso e soprattutto dei suoi codici 
simbolici rigidamente separati. Ciò 
avviene ancoroggi, anche nell’inten- 
zione di ristabilire pari dignità al 
secondo soggetto della dualità e al 
portato dei valori che esso pone in 
atto da secoli e che ora esplicita e 
valorizza. 

La seconda questione, che una 
lettura dei risultati complessivi di 
questa sceltaculturale ci pone davan- 
ti, è se la differenza di genere di cui 
parliamo può essere accettata, per- 
ché “vera”, perché la più corretta 
possibile, o quella che abbiamo scel- 
ta, entro questi codici; quelli di que- 
sto maschile esistono, quelli del 
femminile li si tenta ora di articolare. 

Tutto siridurrebbe adenfatizza- 
re (altrettanto quanto il primo termi- 
ne ha già fatto) anche il secondo 
soggetto della dicotomia, dando spa- 
zio alla sua espressione e ai suoi 
segni. 

Quand’anche avessimo risolta 
laquestione dci due simbolici affian- 
cati e quella del “potere” e della sua 
gestione a quattro mani, quand’an- 
che qualcosa cambiasse, nulla cam- 
bierebbe nella sostanza. 

Se ilmettere in luce la possibili- 
tà di un simbolico che si esprime ed 
opera nel nome della madre, quell’o- 
perazione che abbiamo chiamata 
mettere ordine nel “disordine simbo- 
lico” che l’assenza del femminile 
mette incampo, è statoed è ancora la 
forza propulsiva enorme con cui noi 
giustamente valorizziamo e diamo 
autorevolezza all’essere donne, ci 
avrebbe dovuto aprire alla consape- 
volezza della complessità, parzialità 
e relatività di ogni possibile codice 
culturale. Basare tutto su due codici, 
è una operazione che non può immi- 
serirci quanto quella che questa cul- 
tura pornografica ha già attuato, ma 
soprattutto una tale lettura della ses- 
suazione chiude ogni spazio di possi- 
bile libertà individuale, di condivi- 
sione etica di sensi e di scelte che la 
specie umana nel suo complesso 
permette. 

Le donne del resto hanno speri- 
mentato la possibilità e la capacità di 
assumere cd agire ogni valore, sia in 
termini di necessità o di invidia o di 
desiderio o semplicemente di capaci- 
tàreale derivante dal fatto di apparte- 
nere alla specie “sapiens”. Ed hanno 
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perciò sperimentato la “relatività” di 
ognisceltae di ognidifferenzaal dilà 
delle limitazioni e legittimazioni che 
i codici di un simbolico rigido posso- 
no operare. E ciò è avvenuto fuori 
dalla pratica di un potere, o meglio di 
un dominio, reale. Ed è questa speri- 
mentata possibile estraneità ed i suoi 
vissuti che possono garantire unareale 
modificazione del mondo. 
Vainoltre tenuto presente quan- 
to sia determinante storicizzare dav- 
vero ogni espressione simbolica di 
unarealtà che si è costruita, che si va 
costruendo, eche dovremo costruire, 
sudati materiali, strutturali precisi — 
di cui perciò non solo i nostri corpi 
conlalorostoriaculturale fanno parte 
— e non su archetipi nostalgici o 
immaginari teorici. Siamo nel due- 
mila e in un contesto sempre in dive- 
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Milano, 16 dicembre 1993 

Cara Lidia, 

ti ringrazio per avermi invitata a 
presentarmi con te al pubblico di 
questa scra. Matiringrazio soprattut- 
toperavermidato mododi sperimen- 
tarmi in concreto con la “seduzione” 


cheil luogo misto, quello dell’ Alteri- 
tà che dà valore (?), produce. Sedu- 
zione di cui parlo nel mio articolo 
“Ladifferenzacoatta”, apparso sul n. 
16 di F/uttuaria, del quale forse par- 
lerai stasera. 

È verso, le nostre strade si sono 
incrociate sulla questione della “dif- 
ferenza”. 

Questione che solo il movimen- 
to autonomo delle donne ha potuto 
elaborare e portare in piena luce, 
anche per quelle donne che altri per- 
corsi e mondi hanno frequentato. Per 
dare atto di questo io non sono pre- 
sente stasera nel luogo della tua 
appartenenza. 

La somiglianza del nostro dire 
“sulla differenza” non è sufficiente, 
come già dicevamo, ad accomunarci 
né, soprattutto, ad accomunare le 
nostre scelte politiche. E non è nep- 
pure dimostrazione della necessaria 
giustezza delle nostre tesi, nella di- 
stanza estrema della loro pratica. 
Prediligo che le mie continuino a 
prendere corpo nella sola pratica e 
politica che mi ha dato —e dà —la 
possibilità di produrle, quella delle 
donne. 


Anche perché voglio significa- 
re con forza che il possibile supera- 
mento ed elaborazione delle diffe- 
renze hannoradici e possibilità stori- 
che proprio in questa nostra differen- 
za, quella delle donne, e in nessun 
altro luogo ed esperienza. Almeno 
per ora. 

Non voglio dar spazio 
all’“esportazione” da seduzione che 
ci vede anche troppo complici di 
quelle differenze. Preferisco costrui- 
relanecessità delcambiamento fuori 
dalla coazione di un’ Alterità inequi- 
vocabile, quella che mi ripropone un 
mondo in cui non mi riconosco e che 
non ha mia dato — né dà per sua 
struttura — alcuna possibilità, sim- 
bolica e non, di libertà. 

Io forse resterò oscura sulla 
scena del mondo che mi proponi, ma 
comincio conilriconoscermi, e addi- 
tarti, la libertà di non avere bisogno 
di un luogo di pratica mista per dare 
valore al nostro incontro. 

Celo siamo già dato e possiamo 
continuare a farlo. Per me questo 
conta. 

Ciao, a presto 

Daniela 
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C. Donne e società 


Consideriamo questa parte del- 
la nostra ricerca ovviamente la più 
importante e quella su cui in realtà, 
se le strade della coscienza fossero 
meno tortuose, avrebbe dovuto co- 
minciare la discussione in Rifonda- 
zione comunista, se nonsi fosse posta 
una questione di visione del mondo, 
di linguaggi, di punti di riferimento 
nella cultura e nella storia. 

Per noi, donne e società do- 
vrebbe significare: 

a. Un tentativo di comprendere 
meglio qualesia la condizione femmi- 
nile nei paesi a tardocapitalismo ein 
Italia in modo particolare, quali i 
punti di forza sociale, la composizio- 
ne della forza-lavoro, il rapporto tra 
lavoro stabile e precario, la propor- 


zione delle donne nelle posizioni di 
potere ecc.; un tentativo di compren- 
dere la funzione dell'istituzione 
familiareoggi, soprattuttoinrelazio- 
ne ai mutamenti indotti dalla crisi e 
dalla riorganizzazione produttiva; un 
tentativodi comprendereilsignifica- 
to delle immagini femminili diffuse 
dai media, ovviamente nella loro 
varietà e contraddittorietà, le ideolo- 
giepolitichesulle donne che convivo- 
no in Italia e in Europa, il senso del 
termine neopatriarcato e le sue iden- 
tità; 

b. discussioni, scambi di espe- 
rienze, relazioni dall'interno di si- 
tuazioni significative dal punto di 
vista sociale e/o da quello dell'espe- 
rienza femminista vissuta. 


Pubblichiamo qui, come esem- 
pio, una breve discussione tra due 
compagne sull'attività all'Alfa di 
Milano e gli effetti che crisi e cassa 
integrazione hanno avuto sull'atti- 
vità femminista di alcune impiegate; 

c. recensioni, commenti, reso- 
conti di discussioni su testi già pub- 
blicati negli ultimi anni o anche su 
testi dimenticati e poco conosciuti, 
sintesi di dibattiti o contributi elabo- 
rati nei partiti enei sindacati, testi di 
istituzioni nazionali e internaziona- 
li, contributi analitici di donne di 
altri paesi europei (o comunque di 
paesi a capitalismo maturo) sulla 
questione della crisi e delle ristruttu- 
razioni o di altri problemi a cui è 
legata la condizione femminile. 


Un femminismo nel conflitto di classe 
Intervista a Luigia Pasi del Cobas Alfa Romeo 


Nadia. All’interno del nucleo 
dirigente del Cobas dell’ Alfa di Are- 
se— uno dei primo Cobas dell’indu- 
stria e che fa parte del Sindacato dei 
Lavoratori Autorganizzati — si tro- 
vano alcune donne storicamente atti- 
venella fabbricaautomobilistica sulle 
questioni sindacali e di genere. Una 
di esse, Emilia Calini, è stata eletta 
deputata nelle liste di Rifondazione 
comunista, contando sull’appoggio 
di migliaia di lavoratori e lavoratrici 
della regione milanese. Questa pre- 
senza si può interpretare come un 
segnale di ripresa dell’azione delle 
donne; indica un’attenzione partico- 
lare dei Cobas ai bisogni delle lavo- 
ratrici? 

Luigia. Purtroppo no. La 
nostra adesione al Cobas si basa su 
un’esigenza generale di disporre di 
un sindacato democratico e di classe. 
Da molti anni non esiste più nessun 
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a cura di Nadia De Mond 


soggetto all’interno del gruppo Fiat 
che affronta i problemi delle donne. 
Né dentro il sindacato confederale né 
fuori. 

L’ultima cosa che abbiamo fat- 
to noi, come delegate, è stata l’orga- 
nizzazione di un corso di 150 ore 
sulla “condizione delle donne in 
fabbrica oggi” nel 1989. Speravamo 
che da lì si rimettesse in moto un 
gruppo di lavoro permanente. Ma 
non è successo. Eravamo già in un 
periodo di riflusso generale e questo 
ha avuto i suoi riflessi dentro la fab- 
brica. 

A livello sindacale l’ultima 
campagna che si è fatta era quella 
cosiddetta sulle pari opportunità che 
si è rivelata un’arma a doppio taglio. 
Ossia Cgil, Cisl, Uil hanno finito per 
ridurre questa questione all’introdu- 
zione di un capitolo sulle pari oppor- 
tunità nei contratti nazionali a livello 


di principio —cosìcomesi è fatto per 
anni con il capitolo sul sostegno al 
Mezzogiorno — mentre a livello 
categoriale e aziendale firmavano 
tutte le clausole anti-donne, di inter- 
pretazione della pari opportunità alla 
rovescia. Mi riferisco per esempio 
alla deroga al divieto del lavoro not- 
turno perle donne. Nel gruppoFiatil 
primo ad introdurlo è stato lo stabili- 
mento di Pomigliano. Si usa ilricatto 
della cassaintegrazione e della crisi 
economica per far passare il peggio- 
ramento delle condizioni di lavoro. 
Infatti non c’è stata una reazione di 
protesta da parte delle donne. Lo 
stesso procedimento è stato seguito a 
Melfi. 

È ovvio che la crisi economica 
si ripercuote di più sulle donne. Non 
solamente perché l'occupazione 
femminile diminuisce più fortemen- 
te di quella maschile ma anche per- 


chéla diminuzione dci salari fa sìche 
le donne intensifichino il loro lavoro 
riproduttivo neltentativo di compen- 
sare Ja mancata entrata di reddito. 
Inoltre ci sono più donne che vivono 
sole, con figli, adesso rispetto a ven- 
t'anni fa, e queste sentono doppia- 
mente lc stangate. 

Ad Arese c’è stato un aumento 
netto della disoccupazione femmini- 
leconlamessa incassintegrazione di 
una parte consistente del settore 
impicgatizio, maggiormente compo- 
sto da donne. All’ultima Cig 1’80% 
degli interessati erano donne. LaFiat 
ha chiuso il Centro direzionale ad 
Arese spostando il servizio a Torino. 

Gli unici che si sono “salvati” 
sono stati alcuni quadri maschi, che 
si stannoattualmentereciclandonegli 
stabilimenti di Mirafiori. 

All’interno dello Sla la proble- 
matica di genere non è ancora stata 
posta, malgrado la presenza di varie 
compagne. È come se sentissimo una 
grande stanchezza per ricominciare 
ancora daccapo mentre le condizioni 
esterne sono molto dure. Ci rendia- 
mo conto di dare una battaglia di 
resistenza vitale. Si rischia, con il 
passaggio del sindacato confederale 
ad un sindacato di regime, la scom- 
parsadi qualsiasi strumento di aggre- 
gazione c di difesa degli interessi dei 
lavoratori. La posta in gioco è la 
ricostruzione di un nuovo sindacato 
di massa c di classe. Questo compito 
viene assunto da un nucleo ancora 
limitato di compagni c compagne e 
assorbe tutte le nostre energie per il 
momento. 

Inoltre, ripeto che le cose erano 
più facili quando fuori dalla fabbrica 
esisteva il movimento delle donne 
con cui noi dell’Alfa siamo sempre 
state collegate, e questo scambio ci è 
servito molto. 


Nadia. Raccontaci qualcosa 
diquestacsperienzaormai persa nella 
memoria. 

Luigia. Si parla di vent'anni 
fa, quando eravamo giovani. E stato 
in parte l’esperienza di un collettivo 
autorganizzato al di fuori delle strut- 


ture sindacali, nato da alcune donne 
che erano in contatto con vari gruppi 
di femministe di Milano, eche hanno 
cominciato a trovarsi dopo l’orario di 
lavoro. Eravamo solo impiegate, 
perché era la maggior concentrazio- 
ne di donne in Alfa, di operaie ce 
n’eranosolointappezzeriac in mensa. 

Questo gruppo ha lavorato su 
due aspetti: uno di crescita collettiva 
interna, in rapporto con le esperienze 
fuori, anche conflittuale perché fuori 
avevamoache fare con filosofe, libe- 
re professioniste, ecc., nonè che così 
di primo acchito ci trovassimo molto 
bene. Però avevamo voglia di capire 
l’esperienza che queste altre donne 
portavano avanti. E l’altro aspetto 
era di partire dalla nostra posizione 
comune di impiegate dell’ Alfa per 
fare unlavorodi intervento sulle altre 
lavoratrici. Inizialmente partendo con 
la scusa dell’8 marzo — che poi è 
diventato un appuntamento fisso. 
Fino a quel momento nessuno aveva 
mai fatto un’assemblea delle donne, 
era solo un giorno in cui gli uomini 
offrivanolamimosaalle donne. Anzi, 
il primo atto nostro è stato quello del 
rifiuto della mimosa in assemblea. 

Poi davamo volantini sull’abor- 
to, l'educazione in famiglia, le donne 
nella pubblicità... Legavamo sem- 
pre un tema generale con qualcosa 
della fabbrica. Sulla base deirisultati 
di un questionario abbiamo elaborato 
una piattaforma di rivendicazioni da 
inserire nella piattaforma aziendale. 
I punti principali erano: la riduzione 
dell’orario di lavoro a 35 ore per tutti 
— per aver più tempo per noi — la 
costruzione di asili nido ad Arese, i 
permessiretribuiti dopoilritorno della 
maternità, la possibilità anche per gli 
uomini di usufruire di tali permes- 
si... Alcune di queste rivendicazioni 
sono poi state accettate a livello 
nazionale. Altre invece sono ancora 
da realizzare. 

Chi di noi era delegata ha co- 
minciato a fare un po’ datraitd’union 
fraquesto lavoro del gruppo e l’inter- 
vento sindacale all’interno del Con- 
siglio di fabbrica. Innanzitutto po- 
nendolo davanti ad un fatto: “qui ci 


sono anche delle donne e dovete 
tenerne conto”. Ti devi immaginare 
che nel Consiglio, oltre alle due dele- 
gate storiche della mensa e della 
tappezzeria c’erano due o tre di noi e 
circa 300 uomini, che per la prima 
volta sentivano parlare in quell’am- 
bito “delle ragazze”. C'è stato per un 
periodo di due, tre anni uno scontro, 
con degli incontri specifici tra le 
donne e l’esecutivo del CdF. 

Poi c’è stato invece un ricono- 
scimento e una trattativa specifica 
che è stata condotta dalle delegate 
sullarichiesta del quarto livello auto- 
matico per le impiegate (che erano 
generalmente inserite in categorie più 
basse pur svolgendo mansioni quali- 
ficate). 

Nella stessa epoca erano nate a 
livello provinciale altre strutture di 
donne all’interno del sindacato. 


Nadia. Quanto è durata que- 
sta esperienza? 

Luigia. Dal’72al’77. Dopoil 
collettivo si è sciolto ed è rimasta la 
commissione femminile del CAF — 
che era stata una conquista a quell’e- 
poca—eche era composta dalle due 
delegate storiche e dalle delegate 
giovani del nostro gruppo. La com- 
missione ha lavorato ancora un po’ 
turale altre cosesull’inserimento di un 
gruppo di donne nella fonderia. 
Questa è stata una delle questioni 
sulla quale il nostro gruppo si è sciol- 
to. C’era una divisione tra chi difen- 
deva questo fatto come una opportu- 
nità per le donne di entrare in un 
reparto prettamente maschile, come 
conquista di uno spazio, intervenen- 
do poi sulle condizioni di lavoro. 
L’altra parte invece rifiutava questa 
collocazione dicendo che se questo 
lavoro era pesante per gli uomini, per 
le donne si ponevano veramente 
problemidi saluteedi resistenza fisica 
intollerabili. Alla fine c’è stato co- 
munque un passaggio graduale delle 
donne negli altri reparti. 

Negli anni ottanta, all’Alfa, 
come donne non si è fatto più niente. 
È cominciata tra l’altro la prima cas- 
sintegrazione. 
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E. Le inchieste 


Dopo un primo quaderno di 
critica al “pensiero della differenza” 
e questo secondo che mette insieme 
alcuni elementi di un progetto politi- 
co, il terzo sarà una raccolta di in- 
chieste. C'è ovviamente unalogicain 
questascelta, perché nell'ordine delle 
priorità la conoscenza di ciò che desi- 
derano e pensano le donne viene 
appunto ad uno dei primi posti di 
un'ipotesi di ricerca con obiettivi 
immediatamente politici. 

Anche le donne si sono servite 
ad un certo punto della vicenda del 


movimento degli anni Settanta: al- 
cunefuronopubblicateed ebbero una 
notevole diffusione. Noi non mitiz- 
ziamo le inchieste, come avveniva 
negli anni della maggiore influenza 
dellasociologiasullavoro teorico della 
sinistra. Pensiamo tuttavia che non 
senepossafarea meno e cheil declino 
quasi totale dell'inchiesta come stru- 
mento di conoscenza è legato ad un 
altro declino, quello della capacità di 
mettere radici nella società, poiché 
ognuno si sforza di conoscere ciò che 
gli interessa e gli serve. 


Leinchiestecheabbiamoincorso 
sono due: la prima si rivolge alle 
studentesse dell'università di Roma; 
la seconda a operaie e impiegate di 
complessi industriali che hanno co- 
nosciuto alti livelli di sindacalizza- 
zione e di conflittualità fino ad una 
decina d'anni fa. Alle une chiediamo, 
tra l'altro, anche che cosa si aspetta- 
no, che cosa sperano; alle altre, tra 
l’altro,che cosa leha deluse e che cosa 
hanno smesso di aspettarsi. Diamo 
qui qualche breve notizia su entram- 
be le inchieste. 


Ciò che le studentesse non sanno 


In un articolo perla 3° conferen- 
za nazionale sull’Università, orga- 
nizzata dalla sezione femminile del 
Pci Adriana Cavarero così scrive: 
“L'università, come luogo alto della 
produzione e della trasmissione del 
sapere, è dunque un territorio ma- 
schile. Maschile non solo perché ci 
sono molti più uomini che donne, ma 
perché lì si chiosa, si produce € si 
trasmette un sapere che è maschile 
per essenza... Nel suo accedere alla 
conoscenza e alla elaborazione del 
sapere la sessuazione femminile non 
conta, proprio perché il sapere si 
pretende neutro e universale. Ma 
siccome neutro e universale non è, 
bensì sessuato al maschile, la neutra- 
lizzazione della propria differenza 
sessuale diventa per la studiosa una 
sorta di automascolinizzazione”. E 
più avanti: “Chiediamo semplicemen- 
te che si prenda atto dell’esistenza di 
un altro sapere” (ossia quello delle 
donne) (A. Cavarero 1987). 

Credo che questi brevi passi 
dell’articolo della Cavarero possano 
sintetizzare uno dei temi centrali con 
cui ci siamo confrontate all’interno 
del collettivo di studentesse universi- 
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tarie “Speriamo che sia femmina” di 
cui chi scrive fa parte. Non a caso il 
motivo del nostro primo incontro, 
cherisale all’ottobre del’93,è stato il 
disagio e la conseguente denuncia di 
un’iniziativaormai annuale (una sorta 
dimega-party) organizzata da alcune 
associazione studentesche vicini ai 
C.P., durante la quale vengono elette 
Miss Università e Miss 30 e lode. 
Oltre alla inevitabile lettura dello 
stereotipo classico che separa nelle 
donne la bellezza dall’intelligenza, 
la discussione al nostro interno ha 
fatto emergere alcuni elementi di 
riflessione e alcuni interrogativi che 
sotto “mutevoli spoglie” sono co- 
stante oggetto di dibattito: 1) Qual è 
il grado della consapevolezza tra le 
studentesse universitarie, le docenti, 
le ricercatrici (e qui mi fermo: più in 
alto le donne “in carriera” all’univer- 
sità, nonci arrivano) che i vari saperi 
disciplinari sono organizzati secon- 
do un codice maschile-patriarcale 
(maschile nel senso di maschio rigo- 
rosamente bianco e altrettanto rigo- 
rosamente, appartenente alle classi 
sociali dominanti)? È sufficiente dire 
di una donna psicologa che lavora 


per la Confindustria e che viene 
“ingaggiata” dalla facoltà per fare un 
corso sulla “qualità totale” (fatto 
veramente accaduto) che si è auto- 
mascolinizzata? Ci deve interessare 
più di tanto comunicarle questo suo 
processo di mascolinizzazione? In 
termini più politici (se così si può 
dire) è possibile intrecciare un’anali- 
si di classe nella teoria e nella pratica 
politica all’interno dell’universitàcon 
un’analisi che tenga conto della dif- 
ferenza di genere senza da un lato 
cedere alle assolutizzazioni di un 
punto di vista parziale quale è il 
pensiero della differenza sessuale, e 
senzadall’altro lavororicordarsi delle 
donne come arricchimento o pennel- 
late di rosa al momento di scrivere le 
piattaforme rivendicative per le as- 
semblce universitarie? È credibile 
sostenere, come fanno le filosofe del 
pensiero della differenza di cui la 
Cavarero è autorevole esponente che 
esite un “sapere delle donne” che 
chiede semplicemente visibilità? Un 
sapere cioè specifico e peculiare di 
“corpi sessuati al femminile” che 
mettendo tra parentesi ilrapporto con 
l’altro sesso (che poi significa secoli 


di oppressione) possa definirsi tale? 

Questi interrogativi hanno dato 
il via al dibattito del nostro collettivo 
e all’idea (di alcune di noi) di utiliz- 
zare un’intervista semistrutturata che 
partendo dall’analisi dei bisogni e 
delle aspettative delle studentesse 
universitarie, riuscisse a cogliere il 
grado di consapevolezza della estra- 
neità delle donne al sapere, del sessi- 
smo presente nel rapporto con i col- 
leghi c con i professori e della even- 
tuale percezione della esistenza di un 
eventuale rapporto specifico e diffe- 
rente con le docenti. L’idea del que- 
stionarioèrimasta per l’appunto solo 
un’idca poiché ci siamo date un per- 
corso più articolato diriflessione che 
servisse ad acquisire memoria stori- 
cadcimovimenti di liberazione delle 
donne e che fosse un momento di 
confronto conil pensiero delle donne 
inteso come ciò che le donne hanno 
fino adesso scritto e teorizzato sulle 
donne stesse. 

Ma vorrei spezzare una lancia a 
favore della necessità di momenti di 
ricerca sui temi che riguardano il 
soggetto donna e che si avvalgano 
dell’inchiesta (tramite questionari, 
interviste semistrutturate e/o altro) 
per la raccolta di dati qualitativi e/o 
quantitativi perporre a verifica teorie 
esistenti, produrnedinuoveece. Dico 
questo perché coerentemente con lo 
spirito di ricerca che caratterizza il 
dibattito del nostro collettivo sono 
convinta che nulla è dato e nulla è 
certo per la metà del genere umano a 
cui apparteniamo: identità di genere, 
differenza di genere e così via, che 
sonoconcetti ridondanti nei vari temi 
che dibattiamo, non sembrano su- 
scettibili, almeno per adesso, a defi- 
nizioni certe edesaustive. Durante la 
prima iniziativa pubblica, una festa 
per la presentazione del collettivo, 
abbiamo somministrato un questio- 
nario che nell’articolazione delle 
domande rispecchiava i temi che 
vogliamo affrontare nel nostro dibat- 
tito interno: la differenzadi genere, le 
tematiche connesse al lavoro e alla 
disoccupazione delle donne, la ses- 
sualitàcla 194, le ricadute sulle donne 
dello smantellamento dello stato 
sociale, le donne immigrate ecc. 

Si è trattato di un questionario 
molto semplice con 3 risposte possi- 
bili per ogni domanda. La funzione 
era quella di sensibilizzare gli altri 
giovani e le altre giovani su una serie 


di temi per noi importanti e quella di 
avere dei dati qualitativi e sicura- 
mente parziali sulle conoscenze, sul- 
la percezione e sull’immaginario dei 
giovani e delle giovani su ciò che 
concerne le donne e che fossero utili 
poi come feedback per orientare il 
nostro dibattito. Da una lettura non 
ancora completa dei dati, due cose ci 
sono parse significative: 1) alla 
domanda sulla esistenza di pari op- 
portunità per uomini e donne nei vari 
ambienti della società molti tra ma- 
schi e femmine hanno risposto affer- 
mativamente, maa quella successiva 
che chiedeva di articolare in cosa 
consistano le pari opportunità le ri- 
sposte “non so” erano moltissime 
anche qui sia tra i maschi che tra le 
femminile; 2) le domande relative 
alla 194 indicano una scarsa cono- 
scenza sia tra gli uomini che tra le 
donne della legge stessa. 


Abbiamo letto questi risultati 
(cheripeto sono superficiali così come 
modesto è il questionario) come la 
conferma della scarsa conoscenza e 
della scarsa sensibilità tra i giovani e 
le giovani per tutto ciò che concerne 
ledonnealdilà del generico attributo 
diuguaglianzatra maschi e femmine. 
Va considerato il fatto che i/le parte- 
cipanti alla festa erano di sinistra e 
ciò rende ancora più preoccupanti i 
dati. 

Il questionario è stato uno sti- 
molo per affrontare tutta la tematica 
connessaalla 194 (bilancioretrospet- 
tivo della legge, significato conte- 
stuale di autodeterminazione e di li- 
bertà di disporre del proprio corpo, 
attacco alla 194 nell’ambito dell’at- 
tacco più ampioaiservizisocialiecc.) 
attornoalle quali abbiamo incantiere 
unascrie di iniziative anche con altre 
strutture di donne. 


Paternalismo padronale 


e paternalismo sindacale 
(l’incontro è avvenuto nel mese di ottobre 1993) 


Rina. Io lavoro in fabbrica dal 
1971eilsindacato per un certo perio- 
doè stato molto importante. Il lavoro 
è sempre stato faticoso, manon è solo 
questo che conta. Per anni abbiamo 
fatto scioperi e ci siamo organizzate. 
Sì, io mi sono molto impegnata. Ma 
adesso non ne vale la pena, perché le 
cosesono cambiate eil sindacato non 
è più una cosa per cui valgala pena di 
fare sacrifici. Sono state delegata per 
sei anni, ma ho dovuto lasciare per- 
ché si girava a vuoto. C’è stato anche 
un fatto che mi ha molto irritata e che 
non è capitato solo a me: c’era un 
delegato che trattava sempre al mio 
posto e nonera giusto. Essere delega- 
ta, anche in una fabbrica a maggio- 
ranza femminile, non è facile. Le 
stesse donnenonti danno fiducia, per 
non parlare degli uomini. 

Della fabbrica e dell’attività 
sindacale sono stanca; da noi c’è il 
cottimo, certo, perché vi meraviglia- 
te? Ad un certo punto una fa i conti e 
le prende lc sue decisioni. Io avevo 
deciso di chiedere il metà tempo, ma 
nel ’93 siamo state in cassa integra- 
zione buona parte dell’anno e così 
non ne è valsa la pena. Il metà tempo 
è meglio, soprattutto se in fabbrica le 
cose stanno come stanno. Questa 
discussione invece mi è piaciuta e 


vorrei farne un’altra. 


Cristina. Io invece a metà 
tempo ci lavoro e sono contenta. Ho 
il tempo per occuparmi di altre cose 
e sono libera, anche perché ho la 
fortuna di avere un compagno che 
non è come gli altri. Ma non sono 
affatto indifferente alle questioni 
politichee sindacali. Prima era diver- 
so: lavoravo a tempo pieno, sono 
stata delegata e anche nel direttivo 
della Cgil. Ho fatto le mie battaglie. 
Ora non solo lavoro a metà tempo e 
non sono più delegata, ma non ho più 
nemmenola tessera. Conil sindacato 
sono furiosa, perché non fa nulla di 
quello che ci si aspetterebbe da un 
sindacato. Anche in passato però il 
rapporto con il sindacato non era 
facile, più che per me, che sapevo 
cosarispondere perle altre. Le donne 
nelle riunioni sindacali non parlano 
mai. Che cosa vuol dire? Quello che 
hodetto, cioè che non parlano soprat- 
tutto nelle riunioni di direttivo, anche 
secelemettono perché qualche donna 
deve comunque esserci. Quando le 
cose stanno così, come negli ultimi 
anni, allora è meglio prendere le di- 
stanze, recuperare tempo per la pro- 
pria vita, per leggere e fare le proprie 
cose. 
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Lina. Sono meno giovane di 
quanto sembro e in fabbrica ci lavoro 
da quasi vent’anni. Ho la tessera del 
sindacato ma non sono mai stata 
delegata. Non sono come Rina e 
Cristina, mala mia parte l’ho fatta. Io 
uso invece un’altra tattica per stare 
tranquilla: mimantengo suuna media 
di cottimo dell’83 per cento, non mi 
affanno. I rapporti con il capo sono 
quelli che sono, sono come sempre. 
Sono uomini naturalmente. Il nostro 
capo è come gli altri, ti staaddosso in 
tutti i sensi, cioè perché ti controlla 
maanche perché quando può si mette 
addosso con il pretesto di insegnare 
alle donne come si fa il lavoro. 


Rosanna. Anch'io non sono 
stata impegnata nel sindacato come 
Cristina e Rina ma mi accorgo lo 
stesso di come vanno le cose in fab- 


brica. Conilcapo, se chiedi qualcosa, 
magari un tuo diritto ci sono spesso 
difficoltà. Se invece vai da lui, gli 
raccontii fatti tuoi, ti confidi, gli parli 
allora può darsi che ottieni qualcosa. 


Renata. Io sono stata capore- 
parto. Non ho esperienza sindacale e 
solo adesso attraverso il luogo di 
donne comincio ad avvicinarmi alla 
politica. Le donne non diventano 
quasi mai capireparto perché non 
hanno autorità. 


Brigida. Credo che ci trovia- 
moinunasituazione assurda. Lecose 
che sono state dette stasera esprimo- 
nolostato d’animo di molte persone, 
della gente che lavora. Inquestazona 
la Lega si è affermata anche in am- 
bienti operai per la sua radicalità; la 
Lega parla in manierachiara, inmodo 


aggressivo. È pericoloso restare in 
questa situazione senza fare nulla, 
con questo vuoto di organizzazione 
sindacale c questo stato d’animo dei 
lavoratori e delle lavoratrici come è 
venuto fuori chiaramente stasera. Io 
trovo normale, per nulla scandaloso 
che una donna preferisca il part-time 
e il disimpegno dal sindacato. Può 
corrispondere ad una sua volontà, ad 
un suo desiderio e questo vale soprat- 
tutto se la situazione in fabbrica è 
quellache abbiamo sentito. Bisogne- 
rebbe tornare sul territorio e costruire 
un altro sindacato, perché in questo 
momento c’è un clima adatto ai cam- 
biamenti e la diffidenza per quelli 
che hanno dato cattiva prova di sé per 
tanto tempo. Ma bisogna muoversi 
adesso oppure gli operai andranno da 
un’altra parte, con la Lega, anche 
quelli che non ci sono ancora andati. 
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F. Le alire donne 


Un femminismo, un'iniziativa 
di donne perché alle donne sia fatta 
giustizia, si manifesta nel cosiddetto 
terzomondo. Si tratta di un femmini- 
smo che contiene (naturalmente) una 
forteaspirazioneall'uguaglianzaein 
cui il problema dell'identità si pone 
per altre vie, quelle cioè delle nazio- 
nalità e delle culture oppresse. Don- 
ne di paesi dipendenti hanno scritto 
testi di grande interesse rivolti ad un 
pubblico occidentale per spiegare che 
ilmondo può essere guardato da altre 
visuali, quando storia, culture ed 


esperienze sono diverse. 

Se riusciremo a fare un quader- 
no sul femminismo e sui movimenti 
delledonne, viaggiungeremo contri- 
buti(ovviamenteineditio comunque 
ineditiinItalia) di qualche delle “altre 
donne”. 

Vogliamo dire qualcosa su 
Chafia di cui pubblichiamola partedi 
un intervento sulla condizione della 
donna in Algeria. Dopo il convegno 
in cui Chafia ha fatto l'intervento, la 
sua condizione di donna impegnata 
inunabattagliaperséelealtredonne 


le ha provocato guai assai gravi: i 
suoi familiari l'hanno rinnegata con 
un intervento del fratello alla televi- 
sione. 

Nonabbiamoben capito di quale 
leggi o consuetudine si tratti. Sap- 
piamoperò chela cosa corrispondead 
una specie di revoca di protezione di 
cui ogni donna algerina ha bisogno, 
perché senza tutela maschileledonne 
sono esposte a tutti i possibili rischi 
di violenza dal momento che even- 
tuali aggressori non devono più 
temere vendette. 


Integralismo religioso e condizione femminile 


Il testo che segue è la traduzio- 
ne della parte più significativa del- 
l'intervento di ChafiaDyemame, in- 
segnante di linguisticaall’ università 
di Costantine, membro dei Diritti 
delle donne in Algeria, e dell' Asso- 
ciazione delle donne ISRAR. La Con- 
ferenza in cui Chafia ha fatto il suo 
intervento si è svolta il 6-12-1990 ed 
è stata organizzata dal Groupe Re- 
gards Critiquesdell' Università di Lo- 
sanna,facoltà Storia e Società, diret- 
ta dal professor H. U.Jost. 


Quando si parla della condizio- 
ne della donna in Algeria, si deve 
cominciare subito con lo sfatare un 
pregiudizio secondo il quale la situa- 
zione delle donne in Algeria sarebbe 
precaria solo a causa dell’integrali- 
smo: èun’ideasbagliata. Lasituazio- 
ne della donna in Algeria è precaria 
da molto tempo, cioè da molto prima 
dell’uscita e dello sviluppo dell’inte- 
gralismo. Ecco un esempio significa- 
tivo. Voi forse sapete che nel 1984 
venne adottato, senza consultare le 
donne, un Codice dellaFamiglia, cioè 
un testo di legge che codifica i rap- 


porti all’intemo della famiglia. E quali 
sono i punti più importanti di questo 
Codice? 

In primo luogo vi si ritrova in 
alcuni articoli la definizione della 
donnacome essere perpetuamente in 
stato di minorità. Per quantoriguarda 
il matrimonio, per esempio, anche se 
per concluderlo è obbligatorio per 
legge il consenso di entrambi i futuri 
sposi, il contratto di matrimonio 
propriamente detto non può essere 
firmato che dal tutore matrimoniale 
della donna, e può essere il padre o 
uno dei suoi parenti prossimi o il 
giudice nel caso che la donna non 
abbia parenti. L’articolo 75, inoltre, 
stabilisce che per i figli maschi il 
mantenimento è dovuto fino alla loro 
maggiore età, e per la figlia fino alla 
consumazione del matrimonio; per 
quanto riguarda il diritto di custodia, 
esso va fino a dieci anni per i figli 
maschi e fino all’età della capacità 
delmatrimonio perla figlia. Inbreve, 
da qualsiasi lato si prende questo 
codice, non esiste una definizione di 
maggiore età per le donne che, quan- 
do si maritano non fanno che passare 
da una tutela all’altra, da quella del 


padre a quella del marito. 

Non solo non c’è un riconosci- 
mento della maggiore età, ma c’è 
anche una differenza nello stabilire 
l’età della capacità del matrimonio, 
fissata a 18 anni perle ragazze e a 21 
peri giovani. Infatti una serie di arti- 
coli definisce la donna come inferio- 
re all'uomo. La sposa è tenuta ad 
obbedire allo sposo e a mostrargli 
deferenza, in quanto capofamiglia; 
essa è tenuta anche a rispettare i suoi 
genitori e i suoi parenti, ecc.: in altre 
parole, qualsiasi uomo può ripudiare 
la moglie nel caso che essa si sia 
rifiutata di far da mangiare alla suo- 
cera o abbia ricusato un servizio 
qualsiasi impostolo dalla famiglia del 
marito. Adunamusulmanaè proibito 
contrarre matrimonio con un non 
musulmano ma non è proibito il 
contrario © per quanto riguarda il 
divorzio, esso può essere fatto dallo 
sposo semplicemente affermandone 
la volontà, mentre per la donna sono 
stabilite numerose condizioni per 
divorziare. La donna deve poter 
dimostrare o la menomazione del 
marito o che egli rifiuta dividere il 
letto con lei, oche è assente da più di 
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un anno o che ha commesso un’azio- 
ne immorale. Ma basta che un uomo 
mandi unacartolina postale il trecen- 
tosessantaquattresimo giorno dalla 
sua assenza, perché non possa più 
essere accusato di abbandono della 
famiglia. Non è uno scherzo; ci sono 
molti casi gravi di donne completa- 
mente abbandonate dal marito, che 
non possono divorziare perché que- 
sto, di fatto, si rifiuta di liberarle. 

Al di fuori dalle condizioni 
descritte una donna non può richie- 
dere il divorzio. Non c’è alcuna pos- 
sibilità di parlare di incompatibilità 
di carattere o di reagire a cattivi trat- 
tamenti o semplicemente di decidere 
che la vita matrimoniale non è più 
possibile per unaragione qualsiasi. È 
poi inutile aggiungere che quando le 
donne divorziano non hanno alcun 
diritto all’alloggio né ad un assegno 
alimentare, salvo nel caso che esse 
abbiano bambini e, anche in questo 
caso, l'assegno è molto scarso. Per 
quanto riguarda l’eredità, mentre in 
casodi decesso il marito può eredita- 
relametà dei beni dellamoglie senza 
discendenza, la moglie non può ere- 
ditare che un quarto; se c’è una di- 
scendenza si divide ancora l’eredità 
perdue, percui l’uomo hadiritto a un 
quarto del patrimonio, mentre la 
donnahadiritto soloaunottavo(...). 
Per quanto riguarda la dote, che è 
necessaria — l’assenza della dote 
può far annullare un matrimonio — 
essa appare chiaramente il prezzo 
versato al diritto di usare del corpo 
che unadonna, dal momento che essa 
vicne restituita nel caso in cui il 
matrimonio non sia consumato. 

La terza grande linea di questo 
Codice della Famiglia è data da un 
insieme di articoli che definiscono 
l’effettivo statuto della donna. In 
questo quadro la donna è definita 
come votata alla riproduzione, all’e- 
ducazione dci figli, alla manutenzio- 
ne del domicilio coniugale. Il marito 
è tenuto a provvedere al manteni- 
mentolegale della sposanella misura 
delle sue possibilità e la donna in 
cambio, gli deve deferenza e obbe- 
dienza. Nelrispetto del marito e della 
famiglia di lui essa allatterà i figli, se 
è in grado di farlo, li alleverà, ecc. Di 
contro, essa ha anche dei diritti: state 
a sentire di cosa si tratta. Essa ha 
diritto di visitare i suoi genitori, auna 
sola condizione, precisata espressa- 
mente, che questo diritto sia stipulato 
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nel contratto di matrimonio. Egual- 
mente, essa è libera di gestire i suoi 
beni e può beneficiare anche di altri 
diritti, che però devono essere speci- 
ficati nella legge e riconosciuti dalle 
clausole del contratto di matrimonio, 
seno... Si dice che essa ha l'enorme 
privilegio di godere del diritto di 
custodia dei figli: questo diritto viene 
però ritirato nel caso che la donna si 
rimariti, perché automaticamente 
perde il diritto di custodire i figli, che 
vengono affidati alla nonna materna, 
poi alla zia e così di seguito, fino 
all’esaurimento della linea materna e 
poi, nella quarta posizione allanonna 
paterna. Ancor peggio: basta che 
questa donna rimaritata abiti con la 
madre o con le sorelle perché i figli 
siano tolti alla famiglia materna e 
affidati alla custodia della nonna 
paterna. In altri termini, tutto è codi- 
ficato in modo che non sia possibile 
conservare un contatto, sia pure 
minimo, con i figli avuti nel prece- 
dente matrimonio. Questo è il Codi- 
ce, vale a dire le disposizioni legali 
che vengono applicate senza proble- 
mi, ma che non rappresentano il 
peggio nella situazione delle donne 
perché a fianco del Codice della 
Famiglia ci sono pratiche sociali che 
vanno ben al di là di esso. 

Il Codice non dice nulla sulla 
questione della scolarizzazione delle 
bambine. Un padre, che decida di 
non mandare la propria figlia a scuo- 
la, usa semplicemente di un diritto 
che gli è riconosciuto dalla società; 
nessuno si può opporre a chi non 
vuole scolarizzare le proprie figlie. 
La scolarizzazione delle donne è 
considerata una cosa pertinente la 
sfera privata come un affare di fami- 
glia e gli affari di famiglia, si dice, 
sono affari privati che non riguarda- 
no nessuno: lo stato non vi può inter- 
venire. 

La legge non ha mai protetto i 
delitti d’onore; ci sono invece rego- 
larmente delitticommessi per sospet- 
to di adulterio: basta aprire i giornali 
algerini per vederecheci sono fatti di 
cronaca di questo tipo tutti i giorni. Il 
marito, ritornando dal lavoro, che ne 
so, trova una tazza in più — cito un 
esempio che conosco —c’erano due 
tazze invece di una, dunque è venuto 
qualcuno, dunque era un uomo e 
dunque... ecco: le cose possono es- 
sereridicole fino a questo punto. C’è 
un costume, ci sono tradizioni che 


fannosìcheil padre oil marito abbia- 
no diritto di vita o di morte sulla 
moglie e sulle figlie. Come avrete 
capito, il Codice della Famiglia defi- 
nisce uno statuto di famiglia patriar- 
cale, ma ha codificato solo ciò che 
voleva codificare e evidentemente 
senza chiedere il punto di vista delle 
donne. 

Risultato: le donne in Algeria si 
battono contro le leggi scritte ma si 
battono anche contro quelle non scrit- 
te, che spesso sono più terribili anco- 
ra di quelle scritte. 

Nel movimento delle donne at- 
tualmente si trovano dunque diffe- 
renti lince di lotta, che corrispondono 
arcaltà concrete, a cose che le donne 
subiscono quotidianamente e di cui 
vi ho dato qualche esempio. 

Si trova anche una linea di lotta 
alivello sociale, poiché si rimettono 
in causa tutti i servizi sociali, e dun- 
que anche gli asili e i giardini d’in- 
fanzia, che sono una necessità per le 
donne che lavorano. C’è una crisi 
degli alloggi e sempre più spesso non 
si riconosce il diritto alla casa ad una 
donna, sia nubile o divorziata o per- 
sino maritata. Io lavoro in una uni- 
versità, dovec’èunmovimento molto 
importante per il diritto alla casa 
sociale. È circolata una petizione per 
chiedere che le donne universitarie 
non abbiano diritto all’alloggio, che 
esse siano escluse da quella lista dei 
candidati all’alloggio, chenoi conse- 
gnano alle autorità nelle trattative. 

C’è una seconda linea di lotta, 
che è una linca democratica e che 
concerne il diritto di circolare. Le 
donne vengono aggredite nella stra- 
da e vengono insultate. Sono forme 
di logoramento che si sviluppano 
enormemente da due anni a questa 
parte, al punto che le donne hanno 
paura ad uscire (...). 

Alla negazione del diritto di 
circolare, si accompagna la negazio- 
ne del diritto all’espressione. Ogni 
voltachele donne prendonola parola 
per formulare rivendicazioni preci- 
se, c’è unacontroffensivaimmediata 
e automalica, sia dallo stato, che da 
certe forze, inmodo particolare quel- 
le integraliste (...). 

La terza linea di lotta è la lotta 
politica. Noi svolgiamo attualmente 
una campagna per il voto effettivo 
delle donne, maanche contro il siste- 
ma delle procure. Le cose stanno 
così: le elezioni del 12 giugno erano 


in teoria le prime elezioni libere in 
Algeria, le prime elezioni multiparti- 
tiche; si trattava di elezioni munici- 
pali. Ebbene, esse si sono svolte nel 
quadro diunaleggeelettorale adotta- 
tadirccente dall’ Assemblea Popola- 
re Nazionale. 

Questa legge che d’altra parte 
non ha alcuna legittimità perché è 
prodotto del partito unico contiene 
due articoli fondamentali contro cui 
ci battiamo: il primo permette ad una 
persona di votare per il congiunto 
senza procura, il secondo sancisce 
che, oltre a questo diritto, ogni citta- 
dino ha quello di far uso di tre procu- 
re. In un paese in cui il voto non ha 
molto senso per l’insieme dei cittadi- 
ni, ma ancora meno per le donne, è 
evidente che il primo articolo è una 
formula ipocrita per dire: “il marito 
voterà perlamoglie senza bisogno di 
procura”. Quale marito, salvo rare 
eccezioni, consulterà la moglie sul 
voto che cssa può aver desiderio di 
esprimere? Il secondo articolo, parti- 
colarmente perverso, fu incassato 
proprio alla vigilia delle elezioni, dal 
Ministro dell’Interno, il quale dichia- 
rò che non ci sarebbe stato controllo 
dell’identità. Sapendo che non si era 
proceduto al controllo preliminare 
delle liste, vale a dire che non erano 
state aggiornate, ci sono state, che ne 
so, persone morte, per esempio, che 
hanno ricevuto dei certificati o per- 
sone che si erano spostate e che ave- 
vano cambiato residenza. Dunque 
solo non erano state aggiornate, ma 
inoltre, e per decreto governativo, 
non c’era nessuno per verificare chi 
apparteneva a quella circoscrizione 
tanto che il 12 giugno si potè consta- 
tare che varie persone avevano vota- 
toin numerosi seggi clettorali e, ogni 
volta, per un certo numero di perso- 
ne: ilnumeroditre procure non è mai 
stato rispettato. Infatti i moduli di 
procura, che avrebbero dovuto nor- 
malmente essere timbrati dal munici- 
pio, venivano distribuiti nelle mo- 
schee, o vicino alle moschee o perla 
strada, a tutti gli uomini che li vole- 
vano. Ebbene, c’è stato un certo 
numero di abusi, non so quanti..., Ci 
sono stati uomini che hanno votato 
per il figlio che era studente, per la 
figlia maritata da tempo, perla madre 
che era morta, ecc. 

La quarta importante linea di 
lotta è quella giuridica contro il 
Codice della Famiglia, per ottenere 


l’eguaglianza giuridica tra l’uomo e 
la donna. Questa battaglia è estrema- 
mente importante. E anche se essa 
non è la fondamentale, non bisogna 
sottovalutare l’importanza che pos- 
sono avere le leggi che non sono più 
avanzate rispetto alla società. Voi mi 
direte che in Tunisia, dove le leggi 
sono state, almeno all’inizio, più 
avanzate rispetto alla società, l’ap- 
plicazione delle leggi è stata ostaco- 
lata, è chiaro. Ma quando, al contra- 
rio, le leggi sono più arretrate, esse 
codificano rigidamente lo stato delle 
donne econtemporaneamente impri- 
mono unaregressione obbligatoria. 

Queste battaglie sono quindi i 
quattro assi di lotta delle donne, sono 
caratteristiche del movimento delle 
donne quale siè rinnovato dopo 1’ 88, 
dopo che i governi d’ottobre hanno 
gridato la loro rivolta nelle strade e 
chelo stato hainviato l’esercito perle 
strade di Algeri e di altre città algeri- 
ne. In quella scia, il movimento delle 
donne in Algeria ha ripreso energia. 
Queste lince di lotta sono le stesse, 
sono tuttora valide, ma in due anni la 
situazione economica si è degradata 
di molto. Quindi bisognerebbe ag- 
giungere a quelloche ho già descritto 
ciò che deriva dall’abbassamento 
delle condizioni di vita. 

Bisogna sapere, per esempio, 
che l’acqua esce dai rubinetti solo 
una volta ogni quattro giorni in alcu- 
ne città e spesso per dieci minuti o un 
quarto d’ora ogni volta; immaginate 
le conseguenze che questo può avere 
sulla vita domestica; per la maggio- 
ranza delle donne in Algeria c’è una 
crisi degli alloggi che fa sì che tutti i 
problemi di promiscuità portino con 
sé problemi molto concreti per le 
donne e i rapporti familiari; ci sono 
problemi di trasporto ecc. In conclu- 
sione, c'è un mucchio di problemi 
della vita quotidiana che rendono la 
vita stressata, per tutti certamente, 
ma più ancora per le donne, perché 
esse sono il perno della famiglia e 
della vita domestica. 

Attualmente c’è una grande 
pauperizzazione a causa delle leggi 
del Fondo monetario internazionale: 
un’inflazione, un innalzamento del 
costo della vita, cheè difficile imma- 
ginare, risiedendo qui. I prezzi dei 
prodotti alimentari di prima necessi- 
tà sono triplicati. Ciò che noi chia- 
miamo prodotti di prima necessità 
sonoillatte, lasemola, l’olio—quelle 


cose che permettono la sopravviven- 
za; per quanto riguarda gli altri pro- 
dotti — che sarebbero certamente 
giudicati necessari in una società 
come la vostra— il prezzo si è mol- 
tiplicato per sei, per dicci. Ciò signi- 
fica perle donne una grande difficol- 
tàa gestire lavita familiare, percuile 
donne sentono la necessità di procu- 
rarsi un salario integrativo perriusci- 
re a sbarcare il lunario. Ma non ci 
sono investimenti economici oggi in 
Algeria, non ci creano posti di lavo- 
ro, non ce n’è per nessuno e ancor 
meno per le donne; perciò questo 
salario integrativo le donne lo cerca- 
no in un’estensione della vita dome- 
stica, ascopodirealizzare un piccolo 
mercato, vale a dire che esse produ- 
cono paste alimentari o focacce, 
mandano i bambini a venderle sul 
mercato, o cuciono vestiti, ecc. (...). 
Questo lavoro si sovrappone a tutti i 
pesi che devono sopportare tutti i 
giorni: si tratta veramente di un 
meccanismo di supersfruttamento. 

Il terzo fenomeno che contri- 
buisce al degrado della vita delle 
donne èil disimpegno dello Stato nei 
riguardi della vita sociale: (...) quel 
minimo di previdenza che permette- 
va alle donne di lavorare (nidi, giar- 
dinid’infanzia, mense) nonesiste più 
da molto tempo. C’è una riduzione 
delle spese sociali: ciò vuol dire che 
molte cose non sono più sovvenzio- 
nate, ma questo vuol dire soprattutto 
che la maggior parte dei nidi e dei 
giardini d’infanzia si sono chiusi, e 
quelli che ancora funzionano non è 
più possibile iscrivere altri bambini: 
si aspetta che i bambini che hanno 
quattro anni arrivino a cinque per 
destinare ad altro uso questi nidi. 

C’è dunque unimpatto dellacrisi 
economica sulla vitaquotidiana delle 
donne. Su questo marciano le campa- 
gne integraliste: una volta avvenuto 
ildegrado, gli integralisti giocano sul 
velluto. È importante dirlo: gli inte- 
gralisti non hanno inventato l’oppres- 
sione delle donne in Algeria, non 
l’hanno creata, si può persino dire 
che non vi hanno preso parte per 
niente. Ma oggi, non solo la appog- 
giano, ma anche la incentivano. Le 
lorocampagne si articolano sualcuni 
punti molto chiari. 

In primoluogo l’esclusione delle 
donne dal mondo del lavoro avviene 
per mezzo di un argomento che si 
conosce anche in Europa: le donne 
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rubano il lavoro agli uomini. È facile 
ribattere che ci sono solo 365 mila 
donne lavoratrici suuna popolazione 
di 26 milioni: come possono 365 
milalavoratrici, con una percentuale 
del30%,rubareil posto dilavoroa 10 
milioni di giovani! Ma qui comincia 
lasolita solfa: “Cisono giovani senza 
lavoro, ci sono giovani disoccupati e 
ci sono donne che lavorano. Ora, i 
giovani sonol’Algeriadidomani...”. 
Ma questi sono argomenti che voi 
conoscete. 

Ci sono molte campagne per 
rinchiudere le donne nella sfera pri- 
vata. La campagna sullo stato delle 
donne riproduttrici è un leitmotiv 
regolarmente ripetuto dal movimen- 
to integralista, all’interno di tutti i 
suoi vari motivi. Le donne esistono in 
primo luogo per fare bambini, per 
allevarli e consacrarsi ad essi. Al di 
fuori di questo, interessarsi ad altre 
cose o definire diversamente lo stato 
delle donne significa cadere nell’oc- 
cidentalismo. Parallelamente cisono 
campagne che mirano a cancellare le 
donne dalla sfera pubblica, come ho 
spiegato poco fa, le aggressioni nelle 
strade e sui luoghi di lavoro. Per 
esempio, in due città dell'Est, che 
sono da una parte e dall’altra di 
Costantine, Sétif e Annaba, le Apc 
(Assemblee popolari comunali) FIS 
hanno preso la decisione che le don- 
ne non avranno più il diritto di attra- 
versare i giardini pubblici. Ciò signi- 
fica semplicemente che esse non 
hanno il diritto di attraversare uno 
spazio ove si rischia di sedersi, di fare 
incontri, il che sarebbe troppo peri- 
coloso, per cui il mezzo migliore è di 
impedirloro d’accedere a questo tipo 
di spazio. 

Altracampagna del movimento 
integralista è quella lanciata da Co- 
stantine sulla scuola mista. Dal mese 
di luglio, esso fabbrica ogni sorta di 
leggende sulla scuola mista (...): per 
esempio si dice che la presenza delle 
giovani nelleclassi, nelle scuole e nei 
licei sarebbe responsabile dell’abbas- 
samento di livello, perché, quando ci 
sono le ragazze, i maschi pensano ad 
altroe quindi nonlavorano.E il paese, 
sisabene, è costituito in primo luogo 
dagli uomini. 

Di questi tempi ci sono anche 
moltissime azioni integraliste contro 
gli spazi culturali. L'attacco più re- 
cente ha avuto luogo in un villaggio 
nei dintorni di Algeri, dove un’asso- 
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ciazione culturale che aveva un loca- 
le in cui depositava strumenti musi- 
cali, s'è vista saccheggiare il locale e 
il suo materiale, con la spiegazione 
che bisognava alloggiarvi persone 
rimaste senza casa. Quando è venuta 
l'équipe della televisione per fare la 
sua inchiesta si è vista aggredire — 
esattamente come era avvenuto in 
occasione del saccheggio di una ci- 
neteca, a Borch; e poiché gli integra- 
listi non avevano potuto impadronir- 
si della cassetta del reportage, essi 
dissero molto semplicemente: “Se 
trasmettete questo documento, il 
presidente dell’associazione è mor- 
to”, percui il direttore dell’Entv, cioè 
della televisione, fu per forza obbli- 
gato a negoziare e il documento non 
fu mai trasmesso; alcuni giornali 
parlarono dell’aggressione di Bou- 
smahin, ma niente di più. Fino a che 
gli algerini non vedranno immagini 
di questo tipo, non capiranno mai che 
cosa significhi violenza. 

Questa è la situazione, la quale 
fa sì che le donne non abbiamo altra 
scelta che di battersi. 

Perchénonsi tratta di volontari- 
smo da parte delle donne algerine, in 
realtà esse sono costrette a battersi, 
poiché dappertutto sono rifiutate e 
aggredite, sia nella sfera privata, 
familiare, di coppia, che nella strada, 
nel mondo del lavoro. Questo può 
spiegare perché sulla scia della de- 
mocratizzazione dell’ Algeria, dopo 
gli avvenimenti dell’ottobre dell’88, 
ci fu un’esplosione del movimento 
associativo femminile. Sono nate 
associazioni dappertutto, sparse nel 
territorio nazionale, ivi compresi i 
piccoli villaggi, poiché accadevano 
cose precise: non era una lotta astrat- 
ta, cioè per un’astratta eguaglianza, 
si trattava prima di tutto di reagire a 
cose precise. D'altronde, uno dei 
limiti del nostro movimento è pro- 
prio questo aspetto difensivo, in rap- 
porto a ciò che succede. Poiché le 
offensive erano numerose e si susse- 
guivano vicine nel tempo forse si è 
dimenticato, nelcorso della lotta, che 
le associazioni di donne hanno anche 
lo scopo di conquistare diritti e non 
solo quello di battersi contro le ag- 
gressioni. 

La cosa più drammatica per il 
movimento delle donne è che, anche 
se molte vi aderiscono, in fin dei 
conti nonsitrattachedi unaminoran- 
za. Questo movimento — però oggi 


un po’ meno —nonè molto popolare 
agli occhi degli ambienti popolari: in 
primo luogo perché vi è l’urgenza 
degli integralisti, dato che il movi- 
mento integralista è un movimento 
popolare, ma anche i fattori storici vi 
giocano un ruolo molto importante. 

Quando si parla di emancipa- 
zione delle donne in Algeria, la 
maggioranza degli algerini lo sente 
come meritorno di colonialismo. Per 
la semplice ragione che il coloniali- 
smohautilizzato le donne come stra- 
tegia di penetrazione nella società 
algerina. Credo che questa sia la dif- 
ferenza tra l'esempio algerino e gli 
altri paesi arabi. Dopo diessere pene- 
trato per mezzo della scuola —o per 
lo meno aver tentato di farlo — per 
mezzo della cultura, è poi penetrato 
permezzo delle donne. Si usava dire: 
“Li avremo per mezzo delle loro 
donne” e il solo atteggiamento degli 
algerini contro la dominazione fran- 
cese — il francese era pur sempre 
l’aggressore — il solo modo di resi- 
stere è stato quello di ripiegare sulle 
tradizioni, su ciò che chiamiamo 
identità. Mal’identità significa fami- 
glia, costume, religione — in altre 
parole, le forme di resistenza al colo- 
nialismo sono sfociate in uno spos- 
sessamento del diritto delle donne di 
dire ciò che esse sono e del diritto di 
reclamare diritti, anche quelli ele- 
mentari. 

Questo spiega anche il fatto che 
il movimento nazionale algerino non 
si è mai fatto carico della questione 
femminile. La questione è stata posta 
incircoli molto ristretti, manonè mai 
stata assunta in quanto tale. Non si è 
mai riflettuto su un progetto di socie- 
tà, né mai si è pensato a ciò che sarà 
l’ Algeriaindipendente e al posto delle 
donne in essa. Nel ’62 c’era la crisi 
del potere, non si sapeva dove si 
sarebbe andati, era un salto nell’i- 
gnoto. E un mito, quello della parte- 
cipazione delle donne, che si ritrova 
in Occidente, in Europa in particola- 
re, perché il FLN ha dovuto nella sua 
propaganda, utilizzare questo slogan: 
“Le donne partecipano alla lotta di 
liberazione nazionale”. 

Si trattava di conquistare am- 
bienti progressisti in Francia e altro- 
ve,cioè di allearsi con ambienti euro- 
pei che dovevano in quel momento 
svincolarsi dal colonialismo; ma in 
realtà, nel movimento nazionale si 
sono utilizzate le donne quando non 


c’era modo di fare altrimenti: in par- 
ticolare, nella guerriglia urbana ad 
Algeri, perché potevano passare inos- 
servate e potevano portare bombe 
nella loro borsa; questo poi è vero 
soprattutto per Algeri non peril resto 
del paese: bisogna ripetere con forza 
che le donne sono state escluse dalla 
resistenza. 

Nel ’57-°58 le hanno respinte 
verso la frontiera tunisina, non le 
volevano. Quando le donne si pre- 
sentavano dicendo “io mi voglio 
battere” rispondevano loro: “Tu sei 
una ragazza di buona famiglia, non 
hai niente a che fare con noi, torna a 
casa...”. La partecipazione delle 
donne è stata rifiutata, non c’era 
nessuna donna negli organismi poli- 
tici e miliari del FIn. Beninteso che 
nel °62 lc donne potevano giusta- 
mente aspirare a riforme democrati- 
che, s’aspettavano cioè che i loro 
diritti fossero riconosciuti di fatto, 
poiché avevano partecipato allaresi- 
stenza, dal momento che nelle retro- 
vie, poiché gli uomini erano nella 
resistenza, toccava alle donne subire 
la repressione militare. Ma questi 
diritti non sono stati loro riconosciu- 
ti. 

Molto presto la società tradizio- 
nale ha ripreso il sopravvento. Le 
correnti tradizionaliste erano troppo 
forti nci poteri dell’epoca. Inrealtàle 
donne sono state introdotte in un 
progetto modernista solo durante la 
politica di Boumediare, vale a dire 
press’a poco dal ’65 al ’77: un perio- 
do in cui l'Algeria aveva bisogno di 
unamano d’opera più docilec a buon 
mercato, per il suo progetto di indu- 
strializzazione. Quando non si ebbe 
più bisogno delle donne, si promos- 
sero campagne sulla necessità del 
lororitorno acasa, sul paragone tra le 
qualità del latte materno e del latte in 
polvere ecc. Ciò determinò in so- 
vrappiù che lo scacco di questa poli- 
tica di modernizzazione fu pagato 
soprattutto dalle donne. 

Ma il fallimento della moder- 
nizzazione ha portato con sé conse- 
guenze particolari sul piano della 
politica, perché, creando uno smarri- 
mento, un’impasse ha favorito l’e- 
mergere della corrente integralista. 

Il movimento integralista dava 
allora l’illusione di essere una rispo- 
sta a una socictà in crisi di valori e 
all'esigenza di un nuovo ordine 
morale; dava soprattutto l’illusione 


di essere la sola risposta possibile ad 
una identità che era stata negata. 
Tutto questo si connette e per 
questo, ogni volta che le donne si 
muovono e rivendicano i loro diritti, 


dovranno lottare contro il fratello, la 
sorella, la madre, i vicini; ed è una 
battaglia durissima, a livello sociale 
ovviamente, a livello politico, ma 
anche a livello psicologico. 


Donne in situazioni di guerra: 
la Palestina 


Il testo seguente è frutto di ri- 
flessioni maturate sia nel corso di una 
permanenza nei Territori occupati nel 
’67 sia nel corso di anni di attività di 
solidarietà, soprattutto in un 
bollettino, Srabab, che ha sempre 
dato voce alle donne palestinesi. 

Personalmente ritengo che la 
situazione e le elaborazioni delle 
donne che vivono la realtà dei Paesi 
cosiddetti del Terzo mondo, al di là 
delle molteplici differenze tra loro, 
siano per il femminismo occidentale 
estremamente interessanti per l’in- 
treccio delle oppressioni di sesso e di 
classe con l’oppressione nazionale. 
Ma anche perché i linguaggi e le 
pratiche del femminismo occidenta- 
le molto spessoriflettono una visione 
estremamente mistificatoria della 
realtà, sia per il livello raggiunto 
dall’evoluzione culturale in Occiden- 
teche, come peril progresso tecnolo- 
gico, nonè di per sé automaticamente 
positivo, siaperil consolidamento di 
un ceto politico tra le intellettuali e 
teoriche del femminismo, che ormai 
ben pochi legami ha mantenuto con 
la realtà, caratteristica invece molto 
evidente nei movimenti femministi 
del Terzo mondo. 


Territori occupati e oppressioni 
femminili intrecciate 


Il ruolo delle donne dalla resi- 
stenza degli anni ’30 alla spartizione 
della Palestina nel ’47, all’occupa- 
zione isracliana del ’67, fino all’Inti- 
fadadeinostri giorni, è stato determi- 
nante sia sotto il profilo della que- 
stione nazionale, sia sul piano della 
liberazione della donna araba dal- 
l’oppressionedella società musulma- 
na. 

Ladonnapalestinesesiè trovata 
ad affrontare tre tipi di oppressione: 
1) quella sessuale, in una società 
patriarcale di tipo agricolo; 2) quella 
derivante dallo sfruttamento di clas- 
se; 3) quella derivante dalla propria 
identità nazionale. 


Nel quadro di una società di 
tipo contadino, la condizione quoti- 
diana di vita è rimasta legata per 
secoli alla struttura familiare di tipo 
patriarcale, in totale dipendenza dal 
maschio capofamiglia. Dice Islah 
Gad, ricercatrice dell’Università di 
Birzeit e membro dell’ Associazione 
“Questioni di donne” di Nablus: 
“(All’inizio del secolo), nelle comu- 
nità rurali le donne lavoravano a 
tempo pieno nei campi, ma avevano 
anche la completa responsabilità dei 
figli, della cucina e del bucato. Tutte 
le nostre fonti concordano sul fatto 
che le donne lavoravano più degli 
uomini. Il ruolo economico della 
donna rurale le fornì l’esperienza di 
stare a contatto con gli uomini e la 
liberò dal velo, diversamente dalla 
donna cittadina. Eppure l’importan- 
za del ruolo economico delle donne 
non migliorò la loro condizione so- 
ciale”. Tra le famiglie contadine la 
mortalità era molto alta e riguardava 
soprattutto le bambine, poiché erano 
meno nutrite dei maschi. Allo stesso 
modo, le donne soffrivano di più 
problemi di salute, a causa dei nume- 
rosi parti e dellamaggiortrascuratez- 
za. Furono soprattutto le donne della 
borghesia cittadina a fondare per 
prime associazioni di donne, anche 
sedi tipo assistenziale ed umanitaria, 
e a partecipare a manifestazioni na- 
zionaliste. Comericorda ancora Islah 
Gad, “la prima conferenza di donne 
fu tenuta a Gerusalemme nel 1920 e 
vi parteciparono più di 200 donne. Le 
risoluzioni dellaconferenzacompren- 
devano anche rivendicazioni politi- 
che generali quali il rifiuto della di- 
chiarazione Balfour e dell’immigra- 
zione ebrea. Una delegazione di 
donne si tolse il velo dicendo: ’per 
servire la nostra patria ci toglieremo 
ilvelo’, e presentarono un memoran- 
dum con le loro rivendicazioni”. In 
seguito le conferenze e le manifesta- 
zioni di donne aumentarono, ma in 
generale rimanevano limitate alle 
donne della borghesia palestinese o 
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alle studentesse. 

Fino a qualche anno fa, circa il 
50% della forza lavoro contadina 
palestinese della Cisgiordania era 
costituita da donne, nella striscia di 
Gaza il 13% e nei territori del ’48 
circa il 12%. Nei servizi sociali, in 
Cisgiordania il 35% dei lavoratori 
sono donne, nella striscia di Gaza il 
65%. Anche negli stessi Territori 
occupati, in aziende palestinesi, le 
donne subiscono discriminazioni: per 
il periodo della maternità sono con- 
cessi solo 40 giorni e, nonostante il 
nascere di organizzazioni sindacali 
anche di massa, in molti casi ancora 
oggi il salario delle donne resta, a 
parità di lavoro, inferiore a quello 
degli uomini. 

Ancoraoggi, sia nci territori del 
’48 (Israele), sia in quelli occupati 
nel *67 (Cisgiordania), per regolare 
questioni sociali come il matrimo- 
nio, il divorzio o l’aborto, non esiste 
legislazione civile bensì, valgono le 
norme stabilite dalla religione di 
appartenenza che rappresenta, per 
ogni tipo di società, uno dei principa- 
li veicoli di oppressione della donna, 
relegandola alla condizione di essere 
debole, inferiore, soggetta almaschio, 
totalmente priva di autonomia, dedi- 
ta alla famiglia e all’educazione dei 
figli. L’onore della famiglia è stato 
dasccoliil principio fondamentale in 
nome del quale è stata imposta la 
maggior parte delle restrizioni sulla 
libertà della donna. La segregazione 
subita dalla donna palestinese duran- 
tetutta la propria vita, è una violazio- 
ne continua della sua libertà indivi- 
duale. Non può partecipare ad attivi- 
tà sociali; non può scegliere con chi 
sposarsi poiché il matrimonio è un 
contratto con funzioni di carattere 
economico e di preservazione delle 
differenze sociali; non può lavorare e 
quindi avere indipendenza economi- 
capoiché alci è assegnata solo la cura 
della casa e dei figli. 

Questo ruolo della donna nella 
società palestinese agricola e patriar- 
cale persiste ancora oggi anche se in 
misura differente, ma non può essere 
preso in considerazione a prescinde- 
re dal contesto generale dell’occupa- 
zione isracliana. 


La politica di occupazione 


Lapoliticacolonialista israclia- 
na verso i palestinesi, a partire dal- 


l’occupazione del’67,siè espressa in 
due comportamenti contraddittori: da 
un lato conservare la struttura tradi- 
zionale della società palestinese 
contadina fondata sulla Hamulah 
(clan), come strumento per esercitare 
maggior controllo sulla popolazione 
(per dominare la maggioranza delle 
Hamulah, cioè l’intera comunità, era 
sufficiente per le autorità di occupa- 
zione, averne dalla propria parte il 
capo); dall’altro, con l’esproprio delle 
terre, delle fonti d’acqua, con lo stran- 
golamento economico che hacostret- 
to i palestinesi a rendersi al servizio 
di Israele come forza lavoro sottopa- 
gata e sfruttata, distruggere le basi 
stesse di questa struttura sociale. Il 
dato che a noi interessa qui è il pro- 
cesso di proletarizzazione, avvenuto 
in seguito all’occupazione del ’67, 
per cui decine di migliaia di palesti- 
nesi sono stati costretti, da allora, a 
varcare ogni giorno i confini di Israc- 
le per andare a vendersi come forza 
lavoro a basso costo nelle aziende 
israeliane. Ciò ha portato anche le 
donne a subire a fianco del maschio, 
anche l'oppressione di classe. 
Inrealtà, all’inizio, il fenomeno 
di proletarizzazione delle masse pa- 
lestinesi, aveva acuito, per certi aspet- 
ti,lacondizionedi segregazione delle 
donne poiché, con il fatto che gli 
uomini erano costretti ad andare a 
lavorare nelle città israeliane, esse 
dovevano rimanere a casa sotto il 
peso delle cure familiari e delle con- 
venzioni sociali. In seguito, con l’i- 
nasprirsi delle condizioni economi- 
che a causa degli effetti dell’occupa- 
zione, uno stipendio per famiglie 
numerose non era più sufficiente ed 
anche la donna, nonostante la ripro- 
vazione morale della Hamulah, fu 
costretta a vendersi sul mercato della 
forza lavoro israeliana. Tra il 1967 e 
il 1972, circa7.000 donne palestinesi 
entrarono a lavorare nelle industrie 
israeliane. Ciò ebbe ripercussioni 
sull’assetto familiare e contribuì a 
cambiare lecondizionieconomiche e 
sociali della donna, non più segrega- 
ta tra le mura di casa. Non essendo 
però considerata produttrice di gua- 
dagno perla famiglia al pari dell’uo- 
mo, come avviene del resto anche in 
molti Pacsi capitalisti, il suo salario è 
inferiore a quello dell’uomo. La 
donna vive quindi sul lavoro una 
doppia discriminazione: la differen- 
za di salario tra uomo e donna e 


quella tra arabo ed ebreo. Tuttavia, 
come si è detto sopra, ciò ha portato 
anche a dei cambiamenti positivi. Il 
lavoro fuori casa molto spesso ha 
significato per le donne l’attenuarsi 
dell’oppressione familiare e della 
segregazione, e l’inizio di un’indi- 
pendenza economica, con il serbare 
per sè una parte del guadagno invece 
di darlo tutto al capofamiglia. Ciò ha 
contribuito notevolmente ad unavan- 
zamento della condizione della don- 
narispetto all’ideologia conservatri- 
ce della Hamulah. In seguito, la per- 
centuale di donne che andavano a 
lavorare in Israele è drasticamente 
diminuita: dal 4,5% dei lavoratori 
palestinesi nel 1979, è scesa al 2,5% 
nel 1983 edè continuata progressiva- 
mente a diminuire fino ad oggi. 


I modelli occidentali 


Un altro elemento derivante 
dall’occupazione israeliana, che ha 
contribuito all’incrinarsi dell’ideolo- 
gia tradizionale musulmana è stato 
l’impatto con i modelli di vita euro- 
pei ed americani trasmessi dalla so- 
cietàisraeliana. L’atteggiamento ini- 
ziale della società palestinese verso i 
modelli di vita occidentali importati 
attraverso lacolonizzazione sionista, 
fu di considerarli fattori di corruzio- 
ne. Questo argomento è stato usato 
perlungotempoe, amaggiorragione 
è usato ancor oggi, in seguito alla 
crescita dei movimenti musulmani, 
in un primo periodo fomentati anche 
dalle stesse forze di occupazione, in 
funzione anti-OLP. L’obbiettivo della 
condanna dei modelli occidentali è 
ancor oggi quello di persuadere la 
gente che le cosiddette “libertà de- 
mocratiche” e gli stessi valori del 
socialismo, altro non sono che misti- 
ficazioni della cultura sionista del- 
l’occupante e, in quanto tali, vanno 
combattuti. I modelli occidentali 
hanno rappresentato dunque fattori 
contraddittoriamente dinamicirispet- 
to ai valori espressi da una società di 
tiporeligioso-feudale.Se da unaparte, 
infatti, la donna migliora la propria 
condizione con l’accesso agli studi, 
al lavoro e ad una seppur relativa 
indipendenza economica, dall’altra, 
tutto ciò entrava in stridente contra- 
sto con la visione tradizionale del 
ruolo della donna nella società mu- 
sulmana. Alle donne dei Territori 
occupati venne per la prima volta 
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concesso il diritto di voto nelle ele- 
zioni municipali del 1967, tramite un 
ordine militare isracliano che emen- 
dava la legge elettorale giordana del 
1955 e dava diritto di voto a tutti 
coloro che erano sopra i 21 anni. Il 
voto di queste donne portò ad elegge- 
re candidati nazionalisti e progressi- 
sti e contribuì a far allargare gli oriz- 
zonti del protagonismo femminile. 

In sostanza, l’occupazione sio- 
nista ha introdotto nella condizione 
sociale della donna le contraddizioni 
tipiche di una società capitalista: una 
maggiore libertà di costumi, l’indi- 
pendenza economica con l’ingresso 
nel mondo dellavoro, dauna parte, la 
doppia e tripla oppressione come 
donna, come araba, come proletaria, 
dall’altra. 


La lotta nazionale 


D'altra parte, l’affrancamento 
dalla segregazione familiare, dovuto 
alle ragioni esposte sopra, ha prodot- 
to anche l’effetto di una maggiore 
integrazione della donna nella più 
generale lotta diliberazione naziona- 
le. Negli anni settanta, le donne par- 
tecipavano alla lotta armata, dirotta- 
vano acrci, crano imprigionate e tor- 
turate, il che modificò in parte la loro 
immagine di creature deboli. L'alto 
numero di donne arruolate cd orga- 
nizzate negli organismi politici e 
militari clandestini e nelle fazioni 
politiche che facevano capo all’OLP 
eche in quegli anni avevano un enor- 
me consenso politico di massa portò 
di conseguenza ad un aumento del 
numero di donne imprigionate. Pur- 
troppo, come lc organizzazioni di 
massa, quelle di lavoro volontario e i 
sindacati erano legati alle compo- 
nenti dell'OLP, così anche le orga- 
nizzazioni di donne erano tutte (e lo 
sono tuttora) debitamente divise tra 
le varie correnti politiche. Ciò signi- 
ficache tutte le rivendicazioni conte- 
nute nci programmi sono principal- 
mente legate alla questione naziona- 
le, collegata con quella della libera- 
zione della donna in termini limitati 
alla parità con l’uomo e all’emanci- 
pazione. La maggior parte delle di- 
scussioni nelmovimento delle donne 
sono incentrate sulla conquista dei 
diritti delle lavoratrici e sulla loro 
qualificazione professionale affinché 
possano essere soggetti attivi e pro- 
duttivi della socictà palestinese. Fino 


ad oggi nessuna “questione di gene- 
re” trova spazio nel movimento, 
perché, dice Islah Gad, la tendenza 
principale è di posporre tale questio- 
ne al raggiungimento dell’indipen- 
denzanazionale e di evitare problemi 
di mutamento sociale. Ma questo 
rischia di mettere in pericolo i pochi 
diritti ottenuti dalle donne attraverso 
il loro coinvolgimento nella politica, 
come successe per le donne algerine 
all’indomani della rivoluzione. 


L'avanzata islamica 


Inoltre, purtroppo, a causa di 
molti fattori che non interessa espor- 
re qui, alcuni anche per responsabili- 
tà della sinistra, la forma che in molti 
casi ha assunto trala gentelacoscien- 
za nazionalista, soprattutto oggi, ha 
contribuito a rafforzare di nuovo l’i- 
deologiareligiosa e, spesso, a identi- 
ficare l’identità nazionale nella cre- 
denza religiosa musulmana, a volte 
proprio nelle sue caratteristiche più 
retrive. Le forze islamiche hanno 
influenzato pesantemente la vita 
politica palestinese di questi ultimi 
anni in Cisgiordania e soprattutto 
nella striscia di Gaza. Questo fattore 
ha agito negativamente sull’avanza- 
mento della presa di coscienza delle 
donne, e persino sul suo diritto a 
partecipare attivamente alla lotta di 
liberazione nazionale. L'immagine 
tradizionale della donna legata alla 
famiglia e alla casa, adatta perciò 
solo aruoli secondari nella politica e 
nel sociale, ha mutilato per molti 
decenni la resistenza palestinese 
contro l’occupazione sionista, pri- 
vando la metà della popolazione, le 
donne, della possibilità di dare il 
proprio contributo di energie come 
soggetto attivo e creativo nella lotta. 


L’ Intifada 


L’Intifada ha cambiato notevol- 
mente questa situazione. Essa, so- 
prattutto al suo inizio, nel 1987, rap- 
presentò un’eccezionale forma di 
resistenza popolare all’occupazione 
grazie alla sua continuità e alla parte- 
cipazione della maggior parte delle 
classi e di gruppi sociali di ogni età e 
di entrambi i sessi. Le donne parteci- 
parono spontancamente e con corag- 
gio alle attività della resistenza. Il 
vuoto creatosi con l’arresto degli 
uomini — 17.000 nei soli primi tre 


mesi dell’Intifada—ha fatto sì chela 
donna politicizzata occupasse anche 
dei posti di direzione politica di pri- 
mo piano. Il fatto che la donna sia 
scesa in piazza a manifestare e a 
scontrarsi con l’esercito israeliano 
per proteggere i bambini che lancia- 
vano pietre, ha allargato l’orizzonte 
dei suoi interessi, rendendo più pro- 
fondo ilsuosenso di appartenenza, in 
precedenza limitato alla famiglia e 
che siè allargato fino acomprendere 
il rione, il quartiere e, poi, l'insieme 
del Paese. L’Intifada ha messo in 
evidenza l’esistenza di donne diri- 
genti capaci, in grado di assumere 
ruoli direttivi di primo piano. Le 
organizzazioni di donne assunsero 
un ruolo di avanguardia tra il movi- 
mento delle donne palestinesi, ne 
organizzarono e diressero la parteci- 
pazione con un programma proprio, 
anche se le valutazioni tra le femmi- 
niste palestinesi sono spesso diver- 
genti a tale proposito. D’altra parte 
però, la divisione sessuale del lavoro 
continua a mettere le donne all’ulti- 
mo posto della gerarchia familiare, 
sia che lavorino in casa, sia fuori, sia 
che facciano attività politica. Infatti, 
nell’attività dei comitati popolari 
dell’Intifada, le donne tendevano a 
predominare in due aspetti del lavo- 
ro: l'insegnamento alternativo e l’c- 
conomiadomestica. Così, l’attivismo 
delle donne si è incanalato di nuovo 
nei settori più tradizionalmente fem- 
minili, con un ripiegamento, in tal 
modo, rispetto alla fase iniziale del- 
l’Intifada in cui la quantità e le forme 
di partecipazione avevano segnato 
dei cambiamenti qualitativi nei ruoli 
politici delle donne. 

Oggi, larepressione isracliana e 
il crescere dei movimenti islamici 
hanno reso ancor più difficile la si- 
tuazione, e c’è addirittura la sensa- 
zione generale che anche alcuni dirit- 
ti minimi che le donne si erano con- 
quistate prima e durante i primi anni 
dell’Intifada siano ora messi in di- 
scussione. Il movimento islamico ha 
iniziato col proclamare che indossare 
lo Hijab (velo) da parte delle donne 
era un dovere nazionalista, era parte 
della cultura dell’Intifada, un modo 
di dimostrare rispetto per ì martiri. 
Nell’arco dimeno di unanno, a Gaza, 
esso riuscì ad ottenere che quasi tutte 
le donne aderissero a tale invito; ma, 
ancor peggio, riuscì a spostare la 
direzione dell’Intifada dai suoi ob- 
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biettivi unicamente nazionalisti ver- 
so il concentrarsi anche sul cambiare 
l’ideologia ed il comportamento 
sociale palestinese. 

Nonostante queste involuzioni, 
molte cose sono cambiate nella so- 
cietà palestinese in questi ultimi 
decenni, anche dal punto di vista isti- 
tuzionale. Per esempio, si è consoli- 
data l’abolizione della poligamia 
(contemplata dalla religione islami- 
ca), attuata sin dal tempo del manda- 
to britannico © in seguito assunta 
dall’occupante sionista, ed ora non 
più vista come un valore sionista da 
respingere. L'utilizzo dell’arma del- 
l'incremento demografico oggi, so- 
prattutto per le difficoltà economi- 
che, si va attenuando. Per decenni 
l’altanatalitàè stata usatacome arma 
contro il sionismo: i sionisti tendono 
araggiungere unlivello demografico 
superiore ai palestinesi, favorendo 
anche la loro diminuzione delle na- 
scile, perciò avere più figli è stato da 
sempre un obiettivo nazionale. Ciò 
che veniva avanzato dunque come 
tattica di lotta contro l’oppressione 
sionista, si trasformava in oppressio- 
ne nei riguardi delle donne, costrette 
a farne le spese dal punto di vista 


fisico, psicologico e sociale. Anchea 
causa delle sempre maggiori diffi- 
coltà ad allevare bambini, per la gra- 
vità delle condizioni economiche, 
l’uso dei mezzi anticoncezionali è 
andato sempre più aumentando e un 
numero sempre maggiore di donne 
ha preso coscienza del proprio diritto 
a controllare il proprio corpo. Anche 
in questo caso si è dovuta scontrare 
con la religione, le tradizioni, la 
Hamulah. Mase primasi trovava iso- 
latanellesuedecisioni, orahacomin- 
ciato ad organizzarsi, a creare strut- 
ture femminili, comitati, organismi 
sociali che le hanno permesso, nel 
concreto, di volta in volta, di affron- 
tare i problemi legati all’oppressione 
che vive quotidianamente, e di indi- 
viduare, insieme alle altre, le forme 
di lotta necessarie per superarli. 

Come afferma Rita Giacaman 
promotrice insieme a Sahar Khali- 
fah, del “Centro della Donna” di 
Nablus in Cisgiordania, “è indispen- 
sabile trovare un modo per consoli- 
dare ciò che abbiamo ottenuto, per 
non essere in seguito prese di sorpre- 
sa da una situazione simile a quella 
che vivono le donne algerine”. 


Valeria Belli 
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G. La filosofia 


Nelle prossime settimane do- 
vrebbe aver luogo il seminario in cui 
decideremo la redazione specifica, 
l'impostazione e i temi del quarto 
quaderno, quello filosofico. 

Certamente una parte del quar- 
to dei Quaderni Viola sarà dedicata 
adanalisiecriticadelle filosofe italia- 
ne della differenza, al lavoro di deco- 
struzione del pensiero filosofico di 
Luce Irigaray e ai punti di riferimen- 
to nel pensiero maschile del postfem- 
minisnio. 

Ciauguriamo di ricevere alcuni 
contributi (già promessi) sulla rela- 
zione tra corpo e pensiero nelle rap- 
presentazioni ideologiche e nelle 
scienze e sul buon uso della filosofia 
nell'analisi delle relazioni umane. 
Vorremmo inoltre aprire un discorso 
su possibili punti di riferimento di- 
versi rispetto a quelli del postfemmi- 
nisnio. 

Ci interessa qui spiegare breve- 
mente qualcosa che poi rispieghere- 
mo, se davvero questo quaderno 
dovesse vedere la luce. La Libreria 
delle donne di Milano e la Comunità 
filosofica di Verona, le filosofe che in 
Italia hanno aperto la riflessione sul- 


la differenza in altre circostanze non 
sarebbero mai divenute il bersaglio 
delle nostre polemiche, che ci sforze- 
remo comunque di fare nella forma 
più corretta e garbata di cui siamo 
capaci, senza ovviamente fare torto 
alle nostro convinzioni. 

Questedonnehannoaperto una 
riflessione a loro modo femminista 
che per questo solo fatto merita ri- 
spetto, unariflessione che non condi- 
vidiamo, ma che non per questo le 
rende ai nostri occhi nemiche del 
genere femminile. 

La questioneè che per nostra de- 
bolezza, peri ritardi accumulati nella 
comprensione dei temi del femmini- 
smo dalla sinistra, perché non c'è, 
non ha potuto esserci un soggetto 
femminista e di cultura marxista in 
grado di parlare con altri linguaggi 
della differenza di genere, una certa 
pratica femminile in Rifondazione 
comunista ha tentato di agganciarsi 
ai prodotti filosofici (in qualche caso 
sarebbe meno improprio dire ideolo- 
gici) di Luce Irigaray, di Luisa 
Muraro e di Adriano Cavarero. Ma 
l'aggancio, in larga misura impossi- 
bile, ha prodotto solo un deraglia- 


mento del senso comune e della capa- 
cità di fare politica. 

A questo punto le strade possi- 
bilisono,a nostro avviso, leseguenti. 
O si srotola coerentemente il filo del 
discorso postfemminista, adottando 
necessariamenteanche la sua bussola 
per l'insieme del discorso politico esi 
arriva molto più lontano di dove 
abbiano intenzione di arrivare tutte 
(o quasi tutte) le compagne che in 
Rifondazione comunista fanno rife- 
rimento alla differenza. Oppure si 
passa ad unaprassi empirica, che usa 
casualmente un lessico differenziali- 
sta. Oinfine— ed è quello che propo- 
niamo — si ricomincia da capo, cer- 
cando prima di tutto di capire gli 
strumenti che si utilizzano e i lin- 
guaggi che si parlano. 

L'esigenza di ricominciare pro- 
prio dalla filosofia deriva dal fatto 
elementare che è quello il livello a cui 
il discorso postfemminista è stato 
afferrato e condotto in Rifondazione. 
Pubblichiamo qui, intanto tre fram- 
menti di discussione, cioè due inter- 
venti di compagnedei Quaderni Vio- 
laelasintesi diunsaggiodi Généviè- 
ve Fraisse. 


La differenza dei sessi, una differenza storica 


La differenza dei sessi sembra 
essere un fatto naturale di cui è diffi- 
cile vedere la storicità, così come le 
donne, in quanto gruppo sociale, 
sembrano essere prive di storia. 

Il tentativo allora è quello di 
costruire una storia delle donne che 
parta dal presupposto che la relazio- 
ne tra i sessi e la storia delle donne 
sono dentro la storia del mondo, e 
svelare quindi la storicità della rela- 
zione tra i sessi. 

Vorrei partire dai testi filosofici 
per vedere in quale modo la differen- 


zadei sessi vi ha trovato spazio. Ci si 
trova di fronte alla prima difficoltà: 
nessuno studio filosofico ne ha fatto 
oggetto di studio, purse lanozione di 
femminile e maschile, la realtà degli 
esseri sessuatio larelazione trai sessi 
vengono nominati. 

A tutt'oggi solo la letteratura 
affronta la questione della relazione 
tra i sessi, particolarmente nel ro- 
manzoenella poesia. Ma tale rappre- 
sentazione lascia aperta la questione 
dei modi con cui si può riflettere su di 
essa e sull’approccio teorico di que- 


sta rappresentazione. 

Il passaggio dalla rappresenta- 
zione al prendere coscienza di essa è 
avvenuto nella psicoanalisi che ha 
segnato una rottura nella storia del 
pensiero: nellateoriadellaconoscen- 
zaconlanozione di inconscio e nella 
storia della sessualità con l’impor- 
tanzadataalla vita sessuale, ma questa 
fondamentalerotturanel pensiero non 
ha comportato la trasformazione del 
discorso sul ruolo della donna nel 
rapporto tra i sessi: in verità la psi- 
coanalisihaincomune conla lettera- 
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turala tesi dell’immutabilità del rap- 
porto tra i sessi, la permanenza € 
quindi la storicità degli elementi della 
relazione. 

Lamiaipotesiè che considerare 
la differenza sessuale come oggetto 
filosofico metta in discussione una 
rappresentazione siffatta. 

Nci testi filosofici la differenza 
sessuale vi è nominata ma solo come 
fenomeno che appare o sparisce, che 
si mostra per frammenti, perché di- 
pendentedaaltri ordini di discorsi; in 
questo modo vengono nascoste le 
vere questioni: la dominazione ma- 
schile e la sessualità umana. 

Questa situazione ha comporta- 
to duc conseguenze, due differenti 
strategic. La prima: ladifferenza trai 
sessi è neutralizzata a favore della 
rappresentazione di individui non 
sessuati; quindi l’ultima tappa del- 
l’universalismo diventa la desessua- 
lizzazione degli individui. La secon- 
da: la differenza tra i sessi è fonda- 
mentale, quindi si deve evidenziarla 
in tutta la sua pienezza mostrando 
come i valori femminili sono porta- 
tori di utopia e quindi di redenzione 
in un mondo asservito alla razionali- 
tà. 

Si tratta di due tesi estreme: 
neutralizzazione o esasperazione 
della differenza sessuale; io propon- 
go di lavorare su un diverso assunto: 
i sessi sono simili e differenti. E su 
taleassunto cominciare a individuare 
i modi in cui la differenza appare nel 
pensiero filosofico (per esempio il 
posto della donna nella comunità 
umana, oppure il ruolo dell’amore 
nella conoscenza, la metafisicache si 
interroga sull’Esscre). “Stabilire i 
modi in cui appare la questione ses- 
suale è essere attenti al gioco discor- 
sivo trai fini e i mezzi dell’indagine 
filosofica sui sessi sono i miei due 
punti di partenza nel tentativo di 
mettere a fuoco l'oggetto di studio”. 
Si tratta di elaborare un sapere che 
comporti la variazione delle rappre- 
sentazioni, la loro contestualizzazio- 
ne, la loro storicizzazione. 

I filosofi — per chiudere qual- 
siasi dibattito sulla differenza — 
saltano a piè pari il problema dell’i- 
neguaglianza tra i sessi e invocano la 
necessità di agire perché questa ces- 
si: essendo l’agire un compito della 
sfera politica, essi si scrollano dal- 
l’obbligo di pensare la differenza; è 
questione di pratica politica e non di 


filosofia. 

A mio parere, tra la differenza 
impensabile e la pratica politica c’è 
lo spazio e la necessità di un sapere 
elaborato nella storicità. La storia per 
me è stata un percorso obbligato di 
fronte all’evidente impasse della fi- 
losofia. In particolare, la storia del 
femminismo è indicativa dei nodi 
teorici a cui rimanda: identità/ugua- 
glianza; privato/pubblico; natura/ 
spirito; produzione/riproduzione; ecc. 
È un campo di indagine filosofica ed 
è la condizione per la formazione di 
un sapere filosofico, basato sulla 
storicità del rapporto maschio/fem- 
mina e sulla possibilità di una sua 
trasformazione. 

La costituzione di un corpus 
filosofico è la condizione per l’ela- 
borazione di un sapere: accennerò 
quattro possibili strade 0 esempi per 
arrivarci. 

1) La storiacome avvenimento. 
La rivoluzione francese, con l’av- 
vento della democrazia e il cambio 
del regime politico, ha obbligato a 
unaridefinizione della relazione tra i 
sessi. Sulla base di questo esempio 
bisognerebbe esaminare l’ipotesi 
dell’esistenza di un collegamento tra 
rottura dell’ordine sociale e ridefini- 
zione del rapporto tra i sessi. 

2) La storia come momento in 
cui si fanno o si disfano alcune asso- 
ciazioni semantiche (per esempio, la 
metafora, la donna uguale allo schia- 
vo, di cui la rivolta della donna si è 
servitaabbondantemente). Riflettere 
sulle metafore qualificanti le catego- 
rie degli esclusi, sulle analogie di 


Nonostante 


Rileggendoilrecentelibro della 
Cavarero, Nonostante Platone, che 
ha costituito un punto di riferimento 
significativo per i dibattiti sulla dif- 
ferenza di genere, si è positivamente 
stimolati, oltre che dalle suggestioni 
letterarie, dal tentativo di smaschera- 
re e demistificare l’ordine simbolico 
dominante nella cultura occidentale, 
in cui si cela, sotto l'apparente neu- 
tralità di valori universali, la reale 
centralità della soggettività maschi- 
le. 

Ma quando il testo viene letto, 
come spesso è accaduto e come l’au- 
trice stessa sembra in parte proporre, 
come l’avvio di una riflessione, il 


situzioni o di rappresentazioni, po- 
trebbe contribuire a ridefinire la dif- 
ferenza tra i sessi. 

3) La storia è temporalità. Ma 
siamo in presenza di una storia uffi- 
cialeche oggi può sembrare parados- 
sale, anacronistica e contraddittoria 
se vi introduciamo in essa la storia 
ufficiosa delle donne. 

4)Lastoriacome pretesto 0 pre- 
testo, nel senso che essa, oltre al 
resto, offre possibilità di riflessione 
alla stessa storia della filosofia. Il 
ruolo delle donne che si ritrova indif- 
ferentementein Kant, Fichte o Hegel 
o Freud dimostra che la riflessione 
filosofica sinutre della storia: di quella 
dell’emancipazione femminile e del- 
la filosofia, quindi della storia socia- 
le e della storia della filosofia; sem- 
bra necessaria quindi una mescolan- 
za trai due campi. 

Sono quattro direzioni di ricer- 
ca, anche se qui troppo brevemente 
indicate. Ciò comporta non solo 
descrivere lastoria del rapporto uomo/ 
donnaedelladifferenza sessuale: ciò 
che voglio dimostrare è che l’intro- 
duzione del paradigma della storia 
cambial’immagine e la rappresenta- 
zione stessa di questa differenza. 

Studiare imodi in cui la questio- 
ne sessuale appare nei testi filosofici 
porta a ritrovare le logiche nascoste, 
aunire ilconcretoe l’astratto, aunire 
ciò che nel discorso generalmente è 
separato: così si produce storia. 


(Sintesi del saggio di Généviève 
Fraisse, Ladifférence des sexes, une 
différence historique) 


la differenza 


punto di partenza per una nuova Vi- 
sione del mondo, un nuovo ordine 
simbolico dacostruire, da tessere sulle 
ceneri del vecchio, allora abbiamo la 
sensazione sgradevole di essere atti- 
rati su percorsi che ci riportano in una 
direzione opposta a quella che inten- 
devamo seguire. 

Se prendiamo in esame due fra 
le più suggestive “figure” che l’autri- 
ce dichiara di avere “rubato” dal 
contesto dei dialoghi di Platone, per 
elevarle ad emblema di una contro- 
tendenza del pensiero filosofico e di 
una nuova soggettività femminile da 
costruire, la prima impressione che si 
ha è quella di trovarci di fronte a due 
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povere di spirito. Con tutto il rispetto 
per Penelope, perl’affascinante con- 
tinuità del suo fare e disfare, in un 
tempo che è sottratto al ritmo scon- 
volgente e stressante dell’azione, ma 
ancheall’illusione dell’eternità. Econ 
tutto il rispetto per la servetta di 
Tracia, perlasuavivace concretezza, 
per il suo spirito critico. Alle donne 
non interesserebbe l’azione, e non 
interesserebbe il pensiero, ecco quel- 
lo che gli esempi proposti dalla 
Cavarero portano a concludere. Non 
la morte, ma la nascita, non l’andare 
oltre i limiti, comunque intesi, ma 
vivere e riconoscere un destino pro- 
prio all’interno di quei limiti che, per 
quanto imposti, sono loro graditi. È 
un gran guazzabuglio. 

Penelope rifiuta il mare, il viag- 
gio e i falsi miti dell’eroismo. Certo, 
ma rifiuta anche la ricerca, l’avven- 
tura della ricerca, c su questo rifiuto 
la Cavarero stende un pietoso velo. 

Analogamente, la servetta di 
Tracia, deridendo Talete che cade nel 
pozzo perché troppo assorto nella 
contemplazione del cielo stellato, 
rifiuta un tipo di pensiero che si dis- 
trae dal mondo, che perde il legame 
con la vita, coi fenomeni, con le si- 
tuazioni concrete. Ma chi, anche fra 
le donnc, non ha mai ammirato, 
almeno per un momento, Talete che 
cadeva nei pozzi perché distratto dai 
pensieri sull’universo, e chi, tra di 
noi,nonhasperato che anchele donne 
imparassero questa distrazione € 
cadessero talvolta nci pozzi, piutto- 
sto che tenere lo sguardo fisso verso 
terra? 

Se quello da costruire era un 
nuovoordine simbolico, nonpuònon 
colpire una sorta di marginalità cul- 
turale e filosofica presente nel libro 
della Cavarero. Piuttosto che porre le 
basi di una nuova soggettività fem- 
minile, anche alivello filosofico, che 
dovrebbenccessariamente averearmi 
dialettiche forti per affermarsi come 
pensiero che non sia di semplice 
negazione, ci si limita a costruire un 
pensiero della debolezza, ricalcando, 
nonacaso, anche correnti filosofiche 
già percorse dal pensiero maschile. 

E il nemico da abbattere 0, 
almeno, a cui togliere il predominio 
nell’ordine simbolico, finisce per 
essere il logos da una parte e la polis 
dall’altra. Scontati, ma non per que- 
sto meno evidenti i riferimenti al 

pensiero di Nietzsche e anche a quel- 


lo di Heidegger. Con la differenza 
che queste filosofie, e mi riferisco a 
Nietzsche in particolare, avevano una 
forza di smascheramento, di distru- 
zione dall’interno dei valori domi- 
nanti che, mi dispiace dirlo, non si 
ritrova nelle “figure” della differen- 
za. 

Anche il tema della nascita, più 
volte indicata come valore vitalisti- 
co, centrale, da contrapporre all’os- 
sessione della morte che dominereb- 
be l’universo filosofico maschile, 
finisce, in qualche modo, per rove- 
sciarsi nel suo contrario, nell’autoan- 
nullamento, nella disintegrazione di 
una possibile soggettività non solo 
sul piano razionale, del Logos, ma 
anche su quello sociale, della Polis. 
Ma, sembra obiettare la Cavarero, 
non viene con questo annullata la 
radice sessuata, quella che permette 
di riconoscere alle donne il privilegio 
di un’“animalità” divina, dionisiaca, 
terrestre, vicina alle origini di tutto, 
al di qua della logica, della politica. 

Era proprio questo quello che 
volevamo sentirci riconoscere? Enon 
ci lasciano un po’ sconcertati le 
immagini di morte con le quali il 
libro si chiude, nelle parole della 
Passione secondo G. H. di Clarice 
Lispector? 

Si potrebbe dire che era un fina- 
le scontato, data la partenza. Si era 
cominciato col negare il valore del- 
l’avventura, della ricerca, sia pur 
provvisoria, del senso delle cose (e la 
ricerca di Ulisse provvisoria lo era, 
perdefinizione),esiè finito pernegare 
il soggetto, la sua coscienza, la sua 
trascendenza, la sua politica animali- 
tà per confinarlonelle foreste, ai limiti 
della polis, e rinchiuderlo nella pri- 
gione del corpo, nella quale non può 
essere celebrata altro che l’apoteosi 
della morte. 

L'itinerario teorico, indicato 
dallastessaCavarero, prende le mosse 
dalmitodionisiaco, mutuato da Nietz- 
sche, per indicare il tema, la coordi- 
nata centrale del nuovo ordine sim- 
bolico femminile: la capacità di vive- 
re la propria singolarità concreta, qui 
ed ora, non guardano al futuro, al 
progetto, ma semmai al passato, al- 
l'origine, al nostro essere niente pri- 
ma di essere generati da madre. 

Lavalenza simbolica che lega il 
“femminile” e il “materno” con l’a- 
nimalità, è, per Cavarero, proprio 
quella di una conciliazione indolore 


fra la singolarità e la vita infinita, 
ossia la capacità di aderire ad un’esi- 
stenza individuale che appunto “vive 
ogni istante per intero”, ma, per far 
questo, “non deve saperlo” (1). 

Dunque si è portati a considera- 
re come valore l’inconsapevolezza, 
lacieca presenza a se stessi, il dissol- 
vimento della soggettività nell’istin- 
tualità, tutt’al più in una debole ener- 
gia dionisiaca, un ancor più debole 
riferimento a un ipotetica polis che 
nonsia più prevaricante nei confronti 
della vita, della sua singolare e con- 
creta irriducibilità, una ipotetica po- 
lisda conquistarecon un’“incursione 
imprevedibile e leggere (sic!), ad 
opera di manipoli che hanno altrove 
laloro dimoraelaloro forza, appunto 
in quel luogo che è cresciuto sul loro 
sottrarsi” (2). 

La verità è che ciascuna delle 
“figure” proposte dalla Cavarero ha 
da esprimere essenzialmente una 
negazione, e nessun percorso gene- 
ralizzabile. Così Penelope che si 
chiude nella stanza da lavoro con le 
ancelle, così la servetta tracia che si 
limita a ridere e a guardare dove 
mette i piedi, così G. H. che accetta 
l’orrore della morte in analogia con 
l’orrore della nascita. 

Fatta eccezione forse, per la 
figura di Demetra, e peril tema della 
“visibilità” e della riconoscibilità tra 
donne, come punto di partenza perla 
possibilità che è negata finché le 
donne continueranno a guardare al- 
l’universo simbolico maschile come 
unico puntodiriferimento. Cosa che, 
in fondo, mi sembrasi finisca per fare 
confinando le donne proprio in quei 
luoghi che l’universo maschile aveva 
loro assegnati, sottraendo alla sog- 
gettività femminile la possibilità di 
crescere e progettarsi anche nella 
dimensione politica, anche con gli 
strumenti che la ragione e il logos 
offrono, e che possono essere accre- 
sciuti e integrati, ma non sostituiti. 


Rosalba Volpi 


(1) A. Cavarero, Nonostante Plato- 
ne, Roma 1990, pag. 115 e segg. 
(2) Idem, pag. 87. 
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Vogliamo andare in mare aperto 


È possibile riandare di mito in 
mito, rincorrendo le tracce cancella- 
te di figure antiche, iscriventesi in un 
ordine simbolico primigenio, che 
quello patriarcale avrebbe sconfitto e 
scpolto, in forza della sua aggressivi- 
tà? In effetti, l’intuizione mitopoieti- 
ca scolpì in quelle figure una tale 
potenza drammatica, che esse non 
cessanodicoinvolgerci emotivamen- 
te. Per questo gli uomini di tutti i 
tempi, che finora furono gli unici 
detentori della cultura, ne interroga- 
rono i gesti e le vicende, alla ricerca 
di significati riposti, che in qualche 
modo illuminassero le sempre risor- 
genti domande sulla vitae sulla morte. 
Male donne, che oggi hanno scoper- 
to la loro identità e muovono alla 
ricerca della propria autonomia, in- 
dagano le mitiche figure femminili, 
inseguendo le tracce di un ordine 
antico, organizzato intorno alla figu- 
ra della Grande Madre: una civiltà 
delle Madri della cui esistenza, si 
afferma, non prove archeologiche e 
documenti sono garanzia, mala stes- 
sa presenza attuale di un pensiero 
femminile, fondantesi nella figura 
materna, partendo dal quale “si va a 
cercare, e perciò a trovare, la sua 
figura antica contorniata di figlie e 
sorelle”; poiché le vie dell’esegesi 
non sono oggettivamente segnate nei 
contenuti del mito, ma vengono trac- 
ciate a seconda di ciò che l’interpre- 
te si aspetta di trovare. 

Questo afferma Adriana Cava- 
rero nel suo saggio Nonostante Pla- 
tone. Senonché, essa dice, le figure 
femminili, che compongono l’imma- 
ginario mitico della nostra cultura, si 
muovono tutte all’interno di un ordi- 
ne simbolico, che fu segnato all’ini- 
zio dal marchio patriarcale, il quale, 
sovrapponendo loro significati diffe- 
renti, le valorizzò solo in relazione ad 
un soggetto maschile, “di modo che 
ogni figura di donna si trovaa giocare 
un ruolo, il cui senso sta nei codici 
patriarcali che glielo hanno assegna- 
to”. Per questo essa si propone di 
decodificarle e di restituirle al loro 
significato originario. 

Il punto di partenza di questo 
viaggio ermeneutico è Platone: sem- 
brandole questo filosofo collocarsi 
all’inizio della definitiva codifica- 


zione dell’ordine patriarcale vincen- 
te, essa ritiene più facile scoprire, 
attraverso le sue opere, le tracce di 
un’ancor recente cancellazione. 

C’è dunque nel Fedone un ac- 
cenno fuggevole a Penelope, che 
Socrate, in procinto di bere il veleno, 
accosta ai suoi discepoli, i quali si 
comportano da cattivi filosofi, poi- 
ché, piangendo la sua prossima mor- 
te, tornano a tessere insieme ciò che 
il discorso filosofico aveva slegato: 
quell’unione dell’anima col corpo 
che, imprigionando l’anima nel cor- 
po mutevole, le impedisce di accede- 
re alla sua vera patria, là dove le cose 
“sono” in eterno, libere da ogni tra- 
sformazione. La metafore subisce 
peròun’inversione logica, poiché essa 
pone l’accento sull’assurdità del ri- 
tessere ciò che era stato disunito, 
mentre il gesto immobile del mito 
consiste nel disfare una tela, che era 
già stata concessa. 

Su questa inversione logica 
Adriana Cavarero ragiona a lungo. 
Le rafforza una sua convinzione che 
proprio da Platone inizi quella oppo- 
sizione tra anima e corpo che, corri- 
spondendoall’opposizione trala vita 
vera, dell’anima, e la mera vita, del 
corpo, segna, a partire da qui, la scel- 
ta definitiva della morte, da parte 
della filosofia occidentale: quel 
“vivere per la morte” che ne costitui- 
sce uno dci più costanti principi. 
Contemporaneamente inizia da qui 
— essa prosegue — la concezione 
della donna come esclusa, per sua 
inadeguatezza, dal discorso filosofi- 
co: Penelope, accostata aicattivi filo- 
sofi, tesseinsieme l’animacol corpo; 
ignara, perché donna, delle vie diuna 
possibile liberazione, “riallaccia i 
legami di una trama fitta, dove il 
corporeo si annoda all’anima” e per- 
ciò contrasta e disturba il compito 
della filosofia. 

Ma la filosofia ha un’affinità 
conlamorte— dice Adriana Cavare- 
ro, citando Hannah Arendt — che 
essa insegue per tutto il suo percorso 
storico. Perciò Penelope, proprio per 
mezzo di questa inversione logica, 
che la descrive intenta a tessere ciò 
che è stato disunito, agli occhi di 
Cavarero assume il valore di un mito 
femminista: diviene la “tessitrice”, 


che tesse insieme ciò che i filosofi 
hanno disfatto e, ricucendo corpo € 
pensiero nell’interezza singolare di 
una persona, afferma “nonostante 
Platone” una concezione di vita da 
donna, differente da quella dell’uo- 
mo: questi valorizza la vita solo se 
riesce a metterla a rischio e a con- 
frontarlaconla morte, quella afferma 
“una realtà dove vivere è soprattutto 
nascere e poi, solo alla fine anche 
morire”. Perciò Adriana Cavarero la 
accosta ad un’altra donna, che a 
maggior diritto entra nel dialogo 
platonico: Santippe, la moglie di 
Socrate. Essa piange al pensiero del- 
la prossima esecuzione del marito, in 
cui, da donna qual è, ignorante della 
patriaiperurania, vede semplicemen- 
te — e tragicamente — una morte; 
ma Socrate, che ben ne conosce la 
natura grossolana, la fa allontanare 
sbrigativamente: il momento atteso 
della definitiva liberazione deve es- 
sere gioioso e severo, da trascorrersi 
in compagnia di chi, già nella vita, 
abbia optato per quella patria, cheè al 
di là del confine della morte, rispetto 
al quale gli uomini giustificano al 
propria vita. 

Ponendo mente a questo nuovo 
mito, da lei scoperto mediante e 
nonostante Platone, Adriana Cavare- 
roripensaalla Penelope omerica, per 
ritrovarsi, attraverso un’ancor più 
evidente cancellazione, le tracce di 
quella antica cultura matriarcale, forse 
da poco sconfitta allorché il poeta 
greco si accingeva a cantare le gesta 
degli eroi. Nei suoi poemi essa trova 
un materiale in effetti suggestivo. 

Narra dunque Omero nel Libro 
XIX che il multivagante Ulisse, fi- 
nalmente approdato ad Itaca e pre- 
sentantosi alla sua casa, occupata dai 
Proci, sotto le spoglie di un mendi- 
cante, viene riconosciuto dal cane, 
dal fedele porcaio Eumeo, dal padre 
Laerte e, già all’interno della casa, 
mentre la vecchia dispensiera Euri- 
clea gli lava i picdi, per una cicatrice 
che egli portava nella coscia, viene 
riconosciuto anche da costei, che un 
tempo gli era stata nutrice e che 
conosceva bene la causa lontana di 
quella sua ferita. Ma non viene rico- 
nosciuto da Penelope, né per le sem- 
bianze, che pure non lo avevano te- 
nuto celato agli altri, né perilraccon- 
tocheegli fa sotto le vesti dell’ospite 
straniere. La regina dubita, sospetta, 
chiede prove anche della veridicità 
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del suo racconto. Qualche critico già 
sospettò in questa sua smemoratezza 
un segno di infedeltà, dice Adriana 
Cavarero; essa vi scorge invece un 
tentativo di resistenza edi difesa della 
propria identità. L’ordine patriarcale 
la destina ad un ruolo e ad un compi- 
to: in quanto donna e regina il suo 
destino è essere sposa ed accudire 
alla casa; per questo Antinoo, che 
vuole usurpare la casa di Ulisse, ne 
deve, in primo luogo, usurpare la 
sposa. Ma Penelope si sottrae a que- 
sto ruolo impostole: con lo strata- 
gemmadella tela, essarifiuta di esse- 
re sposa di Antinoo, come non lo è 
più di Ulissc, lontano e sfumato nel 
ricordo. Ma è veramente uno strata- 
gemma? Adriana Cavarero lo nega. 
La tradizione ha creato con la figura 
di Penclope un simbolo maschile, 
vedendo in essa la sposa fedele che 
difende se stessa c lo sposo contro 
l’arroganza dei pretendenti usurpa- 
tori; essa ne fa invece un simbolo 
femminile: Penelope, dimentica 
ormai dell’occasione contingente che 
l’haspinta a questo espediente, trova 
il suo ruolo simbolico proprio in un 
sottrarsi a quello che l’ordine patriar- 
cale le impone. 

Perciò il suo mancatoriconosci- 
mento acquista agli occhi di Adriana 
Cavarero il significato di un’ultima 
resistenza: un tentativo di trattenersi 
ancora un po’ — nonostante Omero, 
essa potrebbe dire, parafrasando il 
suo stesso titolo —in quelsuoluogo, 
sottratto all’ordine logico di una 
narrazione assunta in una prospettiva 
maschile. Esclusa dal megaron (per- 
sino l’ancor adolescente Telemaco, 
nota sempre Adriana Cavarero, “già 
tronfio del suo ruolo di maschio” la 
rimanda nella stanza delle donne) 
essa fa della stanza del telaio il suo 
luogo simbolico, in cui si appartiene 
e difende la propria identità: “un 
sottrarsi pago di sé”, per cui il suo 
luogo simbolico non è dunque l’atte- 
sa di uno sposo ormai dimenticato, 
ma“‘ilsuosussistere nella straordina- 
ria figura del fare c disfare”. 

In questo modo, sempre secon- 
do Adriana, essa si sottrae anche al 
compito che la patriarcale divisione 
dei ruoli le assegna, poiché “non 
produce panni” ma, disfando ciò che 
ha tessuto, vanifica il lavoro impo- 
stole e, con le ancelle complici, crea 
un luogo che è “radicamento e dimo- 
ra: lo stare presso di sé, lo stare, per 


così dire, assoluto”. In questa inter- 
pretazione femminista, la stanza dei 
telai si oppone così, come scelta 
volontaria di una donna, alla stanza 
dei discorsi, che è il luogo proprio 
degli uomini. In essa Penelope, con 
questa sua azione sempre identica, 
che non produce e non si proietta nel 
futuro, “intesse il suo tempo impene- 
trabile” e si sottrae agli eventi. Il 
tempo degli uomini è il tempo dell’a- 
zione che si articola nel passato pre- 
sente futuroe perciò si consumanegli 
eventi che passanonell’attimo, proiet- 
tandosi sempre verso nuove espe- 
rienze; il tempo di Penelope, sottratto 
alla funzione del produrre che le è 
Stata assegnata e cadenzato dalla 
ripetizione infinita, è un tempo 
immobile, che perciò risulta impene- 
trabile alla logica maschile: “intoc- 
cabile dagli eventi proprio peressere 
irriducibilmente altro sia al tempo 
dell’azione degli uomini, sia dal 
tempo della muliebre produzione 
domestica”. Perciò Antinoo, per 
quanto possa vedere la stranezza di 
unatela, lacui tessituradura vent’an- 
ni, non può sospettare questo lavorio 
senza scopo, che disfa continuamen- 
te ciò che è stato fatto. 

Di questo tempo conquistato ad 
unadimensione femminile sono sim- 
boli la casa, l’isola, la terraferma, 
così come l’azione maschile, peren- 
nemente volta verso l’imprevisto, è 
simbolo il mare. In una leggenda 
post-omerica, acui si ispira Dante nel 
creare il suo Ulisse, l’eroe, alla fine 
della vita, riprende ilmare, persegui- 
re virtute e conoscenza: il mare, 
commenta Adriana Cavarero, ove la 
morte è sempre in agguato e la vita è 
continuamente messa a rischio, per- 
ché solo così nella prospettiva ma- 
schile è possibile valorizzarla. Per 
vincere la morte che, per chi vede la 
sua vita consegnata all’angoscia del 
futuro, è un limite insopportabile, gli 
uomini non trovano di meglio che 
affrontarla in una sfida che, secondo 
la loro logica romantica, è già in 
qualche modo una vittoria e perciò 
trasformalaloro vitainstoriamemo- 
rabile e la consegna al ricordo. 

In questo modo il senso dell’es- 
sere viene posto nella morte. Ma, 
continua Adriana Cavarero, chi vive 
nella vita e la misura continuamente 
con la nascita, non con la morte, la 
donna— ‘“finitezza quietadichi nasce 
dal ventre materno” — accetta la 


casa, l’isola a cui è limite il mare, la 
terraferma: questo limite, come la 
stanza dei telai, è stato imposto a 
Penelope dall’ordine patriarcale, ma 
essa anche questo accetta non come 
prigione, bensì come simbolo della 
sua decisione di lasciar fuori un 
mondo estraneo abitato dagli uomi- 
ni; e quivi essa “parla di nascita e di 
radicamento piuttosto che di morte e 
di avventura”, paga di aver costruito 
“un primo luogo non più minacciato 
di libertà femminile”. 

A questo punto del suo iter 
ermeneutico Adriana Cavarero si 
ricorda che nell’ordine simbolico 
maschile c’è pure un tempo immobi- 
lee senza scopo: è quello dei filosofi, 
è il tempo del pensiero, “sempre 
essente”’, l’eterno senzainizioné fine, 
così come lo descrisse Parmenide 
che per primo lo inventò. Anch’esso 
è immobile, come quello di Penelo- 
pe; ma, adifferenza di questo, è senza 
gesto e senza corpo, poiché è fuori 
della vita e la mente vi si può disten- 
dere imperturbata, perché non vi tro- 
va ostacoli da rimuovere. Al contra- 
rio, il tempo di Penelope nasce dalla 
vita, cioè da una situazione concreta 
che essa affronta misurandosi con il 
rischio e che riesce a tenere in iscac- 
co; quindiè metis, intelligenza e astu- 
zia, proprio come quello di Ulisse, 
anche se, a differenza di quello di 
Ulisse, nonsirisolveinnuove impre- 
vedibili situazioni (come fecero il 
cavallo di Troia e la risposta di Poli- 
femo, che aprirono la strada a nuove 
catene di eventi) bensì rifiuta una 
situazione. Per questa sua concretez- 
za esso non è pura astrazione, ma 
esperienzaintera di mente edi corpo, 
è “un’intelligenza che l’abilità ma- 
nuale supporta e seconda”. 


Così spiega Adriana Cavarero il 
mito di Penelope, cercando in questa 
figura “rubata” al pantheon della 
cultura occidentale un antico simbo- 
lo femminile. Ne fa una figura bi- 
fronte checambiaaspettoe significa- 
to a seconda se la si assume nella 
prospettiva maschile o in quella 
femminile. Nella sua interpretazio- 
ne, Penelope diviene il simbolo di 
una “liberante negazione”. 

Masi tratta di un simbolo ambi- 
guo: la stanza del telaio, ove si com- 
pie un lavoro che latradizione— già 
consolidata ai tempi di Omero — 
assegna alle donne, contrapposta al 
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megaron, ove gli uomini confronta- 
no i loro progetti e fanno politica; la 
casa, entro le cui mura Penelope e le 
ancelle si sottraggono agli eventi, 
contemplandoli dalla finestra, con- 
trapposta all’azione che si espande 
nelmondoenedeterminale vicende, 
l’isola cinta dal mare, a segnare un 
limite accettato come invalicabile, 
contrapposta alla storia, ove gli even- 
tiscorronoin esperienze sempre nuo- 
ve. 

È vero che la stessa Adriana 
Cavarero si rende conto che “dall’I- 
taca di Penelope bisognerà pur parti- 
re”: ma, aggiunge, ‘è perché Penelo- 
pe lì ha saputo fermarsi che si potrà 
partire da un luogo senza più né 
dimenticarlo né perderlo” e riconfer- 
mapoi, inunanota, il valore di questa 
“indicazione in figura del separati- 
smocome pratica politicache sceglie 
luoghi e tempi di donne”. 

Manoi,che purabbiamo istitui- 
to un luogo di donne, per poter sco- 
prire, all’interno di una politica mi- 
rante a trasformare il mondo, un 
mondo segnato dalla identità femmi- 
nile, non possiamo accettare questa 
figura di Adriana Cavarero, nemme- 
no come simbolo negativo; poiché la 
casa è il luogo di segregazione e, 
come dice Lidia Cirillo, se la libertà 
fosse dovuta nascere da un luogo di 
donne segregate, da molto tempo 
sarebbe già sorta nci ginecei e dai 
conventi; da questi ultimi soprattut- 
to, diciamonoi, ovele donne sceglie- 
vano c tuttora scelgono spontanea- 
mente di sottrarsi alla storia, agli 
eventi, al lavoro produttivo. La casa 
è anche illuogo dellavoro dicuraedi 
riproduzione. Penelope se ne sottrae, 
disfando continuamente ciò che va 
tessendo e rendendo inutile il lavoro 
impostole. Ma non tutte nascono 
regine; e già le ancelle di Penelope, 


che Adriana Cavarero vede ricono- 
scersi liete l’una nell’altra “nella 
stanza quieta tessendo e ridendo” 
avevano altre mansioni, oltre quella 
di “fare vesti a sé confacenti”. 
Cera da lavare i piedi allo stra- 
niero di riguardo, appunto, c’era da 
preparare le carni fumanti per i pasti 
dei guerrieri e da apprestar loro le 
vesti, le ornate guadrappe dei cavalli 
ei pennacchi paurosi degli elmi, c’era 
da detergere dalla polvere delle bat- 
taglie e rivestire di belle vesti i corpi 
dei guerrieri caduti, c’era, in una 
parola, tutto il lavoro di accudimen- 
to che da sempre ha diviso uomini e 
donne, assegnando le une alla casa, 
gli altri al megaron, all’agorà, all’ac- 
cademiadei filosofi. L’epicoraccon- 
to di Omero trasfigura anche queste 
umili cose in alta poesia, in nome di 
quel mito feudale del guerriero in cui 
egli credeva. Ma noi tutte sappiamo 
quanto sia poco poctico il servizio 
della casa, che in tempi non proprio 
lontani non risparmiò alle donne la 
fatica massacrante dell’andare ad 
attingere acqua, del segare la legna, 
del fare il bucato (ahimé, quanto 
diverso dall'immagine luminosa ed 
ilare del bucato dell’adolescente 
Nausicaa), prima che il consumismo 
le favorisse in un senso, fornendole 
di macchine varie, male costringesse 
dall’altro ad aggiungere al lavoro 
domestico anche quello della produ- 
zione, fino allorariservato agli uomi- 
ni, allenando completamente la loro 
vita. Adriana Cavarero sembra di- 
menticarlo, quando vede una scelta 
volontaria nel destino di Penelope, 
che, mentre il marito torna a prendere 
il mare in cerca di esperienze ecce- 
zionali, rimane a casa con le ancelle, 
facendo della sua stanza la sua lcg- 
genda. L’ambiguità del suo messag- 
gio sembra quasi volertrasfigurare in 


poesia ciò che fu il destino imposto 
alle donne dall’ordine patriarcale, la 
cui demolizione è proprio lo scopo 
del saggio. 

Ma il mito di Ulisse, peregri- 
nante in cerca di nuovi mondi, nel- 
l’immaginario della cultura occiden- 
tale non è solo il simbolo romantico 
della sfida alla morte, ma è anche 
figura della razionalità umana, che 
abbattele colonne invalicabili, innal- 
zate dai pregiudizi e da una arbitraria 
autorità. ‘Fatti non foste a vivercome 
bruti, ma per seguir virtute e cono- 
scenza” ricordava l’ Ulisse dantesco 
ai suoi compagni, per convincerli 
all’ultimo viaggio in un mondo mai 
esplorato. E nell’inferno di una terri- 
ficante segregazione, Primo Levi ri- 
trovava il senso perduto dei valori 
umani richiamandosi alla mente 
proprio questo mito antico della ra- 
gione. Rifiutarlo significa dunque, 
nell’ordine dei simboli, rifiutare il 
coraggio della ragione, che non si 
contenta dell’esistente, né si limita a 
contemplarlo, come fanno i filosofi, 
ma affronta il mare fluttuante delle 
contraddizioni, in cerca di un equili- 
brio, sia pur sempre provvisorio. 

Perciò noi vogliamo abbattere 
le mura segreganti; vogliamo uscire 
in mare aperto ad affrontare pericoli, 
bufere, mostri: non salendo sullanave 
di Ulisse, ma per conto nostro, sì che 
una nave mai vista, caricata solo di 
donne e da esse sole governata, salpi 
verso il mare della storia ed apra una 
rotta mai percorsa, alla ricerca di un 
mondo senza segregazioni, senza 
ruoli immobilizzanti, senza catene. E 
questo per tutti, donne e uomini, cioè 
per i due generi che compongono la 
specie umana. 


Nedda Petroni 


Luogo di donne in Rc di Vicenza 


H. Analitica dell’esistenza 


Non sappiamo, a dire il vero, se 
riapriremo il capitolo del cosiddetto 
privato. Alcunecompagne ritengono 
che bisognerebbe prima o poi farlo, se 
non altro per comprendere se è dav- 
vero definitivamente chiuso oppure 
se c'è una lezione di metodo, una 
verità essenziale sulla differenza di 
genereche è andata perduta e bisogna 
recuperare. 

Questecompagneaffermano che 
se si resta fuori dalla porta della vita 
privata, il quadro delle relazioni di 
genere è parziale e vengono occultati 
dati essenziali dell'esistenza femmi- 
nile come i rapporti con la madre e 
con il padre, con il marito 0 compa- 
gno, le figlie e i figli ecc. cioè proprio 


i rapporti in cui la differenza è più 
evidente e non coperta da astrazioni 
come cittadina, lavoratrice, compa- 
gna. 

Si potrebbe obiettare (è l'altra 
campana della nostra discussione) 
cheventi-venticinqueanni fa l'anali- 
tica dell'esistenza, della vita quoti- 
diana è servita a portare alla luce 
problemi invisibili, anche se in qual- 
che modo comuni a tutte le donne, 
perché c'era un contesto storico che 
politicizzava tutto. Oggi lecosehanno 
unmovimento inverso, anche il poli- 
tico si privatizza, fatica a proiettarsi 
verso l'esterno, ad uscire dall'autori- 
produzione di ceti, parole e aggrega- 
zioni. 


La discussione tra noi resterà 
aperta e, per quanto riguarda la pos- 
sibilità concreta di mettere in cantie- 
re un quaderno, la decisione più rea- 
listicaè quella di attendere chearrivi- 
no contributi e divalutarese davvero 
valelapenadispenderetempoe fatica 
nellapubblicazione distoriepersona- 
li. Dovrebbero essere storie davvero 
molto belle, perle letterarie, perché 
valga la pena di pubblicare un intero 
quaderno e farlo circolare. E non è 
escluso chein nomedellasorellanza e 
della solidarietà femminile non si 
riesca a coinvolgere qualche scrittri- 
ce autentica. 

Per ora pubblichiamo la storia 
di Renata. 


Quando la vita non ci appartiene 


Oggi, dopo tanto tempo, sono 
venuta a trovare i mici genitori. Ci 
vengo sempre meno, più che altro per 
sentire mia madre, vistochemio padre 
misalutaa malapena. Sì, perché io ho 
osato disubbidere a certe “leggi” 
morali che esistono nei pacsini di 
campagna (ma forse anche altrove), 
cioè mi sono separata da un marito 
chenonamavo più, trasformandomi, 
da “brava ragazza”, in “figlia dege- 
nere”, “mi-hai-rubato-dieci-anni- 
della-mia-vita”. 

Mia madre, forse perché donna, 
è riuscita alla lunga a porsi il proble- 
ma e, anche se a malincuore, ha ac- 
cettato la mia decisione. Mio padre, 
invece, nonriesce proprioadigerirla, 
per cui mi saluta a volte sì a volte no, 
mi parla il meno possibile e se ne 
infischiadichiedermicomesto, come 
vivo... non sa nemmeno dove abito. 

Penso a tutto questo mentre 
passeggio nei campi lungo i filari di 
vita (lapsus! Volevo scrivere: “di 
viti’) e mi sento presa da una leggera 


malinconia: è passato molto tempo 
da quando, in questi luoghi, giocavo 
all’aperto, senza limiti di spazio e di 
tempo; da quando provavo la sensa- 
zione di riconoscere l’arrivo della 
primavera; ele sere d’estate non fini- 
vano mai; e l’odore del vino, quando 
la cantina aveva le botti piene; e le 
castagne che ti bruciavano le mani 
quando erano state abbrustolite sulla 
stufa. 

Ma provo anche sdegno e fasti- 
dio verso questo “paradiso” ove vive 
gente rimasta immobile, attaccata ai 
pregiudizi e a un sistema di vita che 
non è vita, ma solo lavoro e lavoro, 
senza distrazioni, incontri sociali, 
scambi culturali. Persino nel parlare 
non ci sono sprechi: i contadini han- 
nogliocchi che parlanoal posto della 
bocca. Io mi ricordo che bastava lo 
sguardo di mio padre per farci am- 
mutolire. Se parlava di donne, poi, 
solitamente nominava l’ Anna (mo- 
glie di un ubriacone che “toccava” le 
bambine ed eraspesso senza lavoro), 


dicendo: “L’ Anna sì che è una brava 
donna: non la vedi mai fuori dalla 
porta di casa”. 

Io sono vissuta per diciotto anni 
in questa cultura. 

Ho amato la terra, molto, ma ho 
odiato la chiusura di questo ambien- 
te, lagrettezzadi certinon-sentimen- 
ti, l'impossibilità di esprimere me 
stessa. Che si può fare in questa situa- 
zione? La via d’uscita è una sola: il 
matrimonio. 

Mi sposai non ancora dicianno- 
venne. 

Ma la donna è stata abituata da 
sempre ad obbedire e ad autoumiliar- 
si e non può cambiare d’un colpo le 
cose. Ci prova un po” per volta: ogni 
volta che prova disagio, ogni volta 
che si sente oberata di compiti (non 
valorizzati), ogni volta che la sera a 
letto sirigirasenzatrovare pace, ecco 
che allora qualche volta si fa un esa- 
me di coscienza e si chiede: “Per- 
ché?” 

A volte ha troppa paura di ri- 
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spondersi, preferisce chiudere gli 
occhi c la bocca, e si annulla in una 
vita che non è la sua. Ma altre volte 
invece quel “perché” è troppo vivo 
nella mente e, anche se fa male, an- 
che se costa fatica, cerca di capire. 
Quando, da sposata, un po” per 
volta gli anni diventano più tristi ed 
io sempre più silenziosa, quel “per- 
ché” non mi lasciava un attimo. Solo 
che, essendo cresciuta in un ambien- 
te dove quello che pensa una donna 
non è così importante ed avendo 
vissuto parecchi anni con un marito 
che dicevaspessoche “le donne sono 
larovina delle famiglie”, non potevo 
che dare la colpa a me stessa se il mio 
matrimonio non era come speravo. 
Ma come potevo continuare ad ac- 
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cettare che lui mi riprendesse se spen- 
devo soldi per un libro? O se “perde- 
vo tempo” a leggere? Come potevo 
permettere ancora che lui mi vietasse 
qualche uscita con le amiche? Come 
potevo ancora sopravvivere se lui 
diceva di no a tutte le cose che io 
proponevo di fare? 

Quando poi i limiti si fanno 
troppostretti e il disagio diventa così 
grande da far quasi ammalare, allora 
bisogna, bisogna, bisogna fare qual- 
cosa. Bisogna prendere una bilancia 
e pesare. Da una parte il dare, da una 
parte l’avere. La mia, dalla parte del 
dare, toccava terra. Dalla parte del- 
l’avere oscillava appena un po’, lassù 
in alto. Ci si rende conto dell’ingiu- 
stizia subita e non si riesce a reagire 


se non con rabbia. Però, a questo 
punto, la dignità deve prendere il 
sopravvento. Guai a noi donne se ce 
la lasciamo cadere sotto i piedi. Guai 
a noi se non ci permettiamo quel 
minimodi rispetto che pur diamo agli 
altri. Non importa quale decisione si 
prende, madeveessereuna decisione 
nata dal rispetto e dalla stima verso 
noi stesse. 

La mia decisione è stata quella 
di separarmi da un uomo che forse, a 
modo suo, mi amava, ma non mi 
rispettavasicuramente come persona 
e questo non potevo sopportarlo più: 
perché io avevo giocato all’aria aper- 
ta, senza limiti di spazio € di tempo. 


Renata Vitacchio 
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